৮, সিং নিব 
ভারতী মহাবিদ্যালয় খ্স্থাবর্নীত (ধ € ২৪ 
শঙ্কর (ি্মাল+-7,, 


অদবৈতানুভূতি প্রকাশ.) 





শঙ্করং শঙ্করাচাধ্যং কেশবং বাদরায়ণম্। 
সুত্রভাব্য কৃতো বন্দে তগবস্তো পুনঃ পুনঃ ॥ 


মহামহোপাধ্যায় পত্ডিত-_-শ্রীযোগেন্দ্রনাথ বেদান্ততীর্ঘ 
লিখিত মুখবন্ধ সম্বলিত 


মোদেশ্বর সেন প্রণীত 


প্রাপ্তিস্থান 
গ্র্থকার কতৃকি ২৯বি, বলরাম ঘোষ স্রাট্‌ 
সর্বস্বত্ব সংরক্ষিত কলিকাতা--৪ 


১৩৫৭ 


প্রথম ও ২য় ভাগ 


মুল্য-_-৪র« 


ভারতী শঙ্কর পরিষৎ্থ হইতে 
ভ॥সতীশচজ্ শীল, এম্‌ এ, বি-এল্‌ 
কতৃক প্রকাশিত । 


১ম তাগ শ্রীশশধর চক্রবন্তী কতৃকি কালিক! প্রেস লিঃ 
২৫নং ডি এল্‌ রায় গ্রীটু ক'লকাতা, এবং 
২য় ভাগ শ্রাগৌরচন্দ্র সেন, বি, কম্‌ কৃণক শ্রীভারতী প্রেস 
১৭০নং রমেশ দত্ত ই্রাট কলিকাত] হইতে মুন্ট্িত*। 


জগাদ গুরু ইইউ্ইশহর। চা 


চা 


বের্দানামাগমাশাং পরমগ্জলনিপ্িং 
লবধবিজ্ঞানপুণং হব্দাস্তার্থপ্রকান্প- 
শ্মমমলকরুচিং ভাগ্রবন্ধাস্তনাশম ॥ ০ 
শিছে শিব সমেতং নিরববিনুন্ং 
হঙানদ1তাপমীশং বন্ধে শ্ীনদ্গুরপং 
পরমগুরুবরং শঙ্করং পুজ্জ্যপাদন্‌॥- 


নানাজার দিছি না 


তারিখ নিক গঞ 








গান গিনি ঝধান জং দিত মুর 





৮৬ 
' খ্হ 


২ 
উৎসর্গী ০৮০৮ / ট 


* ₹৮ 
২. « স্ত্বা/ 


মোক্ষপ্রদ নরজন্ম পোষণ পর্দিপালন 
ধাহাদের কৃপায় হইয়ী 
সেই 
প্রত্যক্ষ দেবদেবী স্বরূপ 
সর্ধ যজ্ঞের ঈশ্বর ও ঈশ্বরী 
আমাদের জনক জননী 


৬হা্ছেশ্যন্ সেন 


এবং 


»নগোক্ নন্দিনী ছেবীন্র 
শীতির উদ্দেশ্যে 


এবং 
জর্ব মুমুক্ষুর হিভার্থে 
এই 
'সহ্ৈতানুক্ভূতি প্রকাশ গ্রন্থখানি 
উৎসপীক্কত হছইল। 
শ্রীপ্রমোদেশ্বর সেন 


বাচনিক শিক্ষাগ্চরুগণ মধ্যে কতিপয় ধাহাদের 
অশেষ আশীর্বাদ পাইয়াছি £_- 


স্বামী গ্রভোল!নন্দ গিরি মহারাজ 
অগুলেশ্বর 18৯: ১০৮ অ্বপানন্দ সরস্বতী 
* জগদগুকু স্বামী গ্রাবিষ্ভানন্দজী মহারাজ 


*. » ভ্রীহরিহরানম্দজী মহারাজ তর্কবেদাস্তভূষণ 
অধ্যাপকগণ মধ্যে কতিপয় ধাহাদের অশেষ 
কুপায় আমার মত অন্ধেরও চক্ষু উন্মীলন হইয়াছে £-_ 
প্রা ১০৮ জগদগুরু »ক্করাচার্য দ্বারকা সারদাপীঠধীশ্বর 
.শান্তানন্দ সরস্থতী 
মহামহোপাধ্যায় ভ্লম্সমণ শাজ্সী জ্রাবিড 
&.পার্ববতী চরণ তর্কতীর্থ 
ও যোগেকজ্দনাথ তর্ক সাংখ্য বেদাস্ত তীর্থ 
মোক্ষাহৃং নরজননং পোষণং পরিপালনম্। 
প্রাপয়িতোইএবৈ সব্বং পিতৃদ্দেব নমোহস্ত তে ॥ 
সর্ধমঙ্গল-দাতৃকে সর্বশোক হরাত্িকে, 
করুণা ন্মেহ-সম্পন্নে মাতৃদেবী নমোইস্ত তে॥ 
অপরাঞ্চ পরাং বিগ্ভাং প্রদাতঃ পাবনালয় । 
স্থিরশাস্তিম্বখদৃভাব গুরুদেব নমোইস্ত তে ॥ 
মোক্ষদ্বার নরদেহ পে'ষণে পালনে 
সর্ববস্ত প্রদাতা নতি পিতচরণে। 
সর্ধবমঙ্গল দাত্রী সব্ব শোকহারিণী 
করুণা স্মেহ সম্পন্মে প্রণাম জননী । 
পরাপর বিছ্যা-প্রদাতা পাবনালয় 
চিরশাস্তি সুখদাতা গুরু নমস্কার । 


০ খট 


হমুষ্সন্বল্ 


ভ্রীমান প্রমোদেশ্বর সেন বিরচিত অ্বৈতান্নভৃতি প্রকাশ আমি মলোন 
যোগ্রে সহিত ব্শ্য'ন দেহয়াডি | গ্রন্থকার নিজে শুদীর্ঘদিন যাবত ভারতীয় 
দর্শন সমুহ কিশেষতঃ ছৈতসিষ্ঞান্তের আলঙ্গোচলায় প্রাণময় হইয়াছেন। 
ইনি জযুন্ধবাক্তি হইলেও জেঁকিক জ্মুদ্ধ হইতে চটি প্রত্যাহরণ করিয়া 
ভাকতের যথার্গ স্মন্ধ দশনশান্া স্মছের গতি একাজ ভগ্মরশগের সত 
একান্ত অ'কৃষ্ট হইয়াছেন । জন্মাতত্র ম্বরুতি না থাবিলে মানুষ এহিক সমৃদ্ধি 
হইতে ক্রিত হইয়া অলৌকিক অ'ভুতান্ চিত স্মর্পণ করিতে পারে না। 
অল্প সৌঙাগ্য লাভে ইহা হয়না । লৌকিক ওতিষ্ঠা কলে ম'ছয এজাত*য় 
কার্ধয করিতে পারেনা । অগণিত শ্কৃতিরাশ্ির পরিপাক বশত মাচুষ 
আত্তৃপ্ত হইত অভিজাষ করে। এই অভিঙ্গাষের পূর্ণ অভিব্যক্তি হইলেই 
সন্লাস যোগ ঘাট। আত্মতুপ্ত পুরব সন্ন্যাস গ্রহণ করুক আর না বরুক 
বস্বতঃ সই স্্কত্য'গী সন্গযাশী। সর্ধত্যাগী আত্মন্তগ্ত মহাপুরুষ ভারত 
বনম্ধরার পরম অ'শুর শ্বূপ। তার্তী দর্শনশন্্র সয়হ বিভিন্ন গ্রবাছে 
গুবাহিত হইয়া অ'জ্বতত্বরূপ মহ'স্মুদ্রে এক ভূত হইয়াছ। এক অহিতীয় 
ব্রহ্মত স্তর. কেবল দর্শ*শ্ান্ত নহে প্াথশীর সমস্ত বিদ্যা ভীবভগ্ডের সমস্ত 
চিন্তাধারা, গ্রাণিঞ্জের অসংখারাশি ইহাতে বিভ্বীন হইয়াছ। এক আগগুতীয় 
আ.ত্মতন্ব ব" হ্গত্ত্ই সমস্ত হন্গ'গের সার হইতে সারতম। £ম্থকার এই 
আত্মত্ ব্রেক ছপঁতি লাভের নু) সর্ববত)াগী *ইয়া এই তত্বৈত তত্তাচভবের 
প্রযাসী হইয়াছন। জুদীর্খ জীথণ্ড ইহারই ভঞগ্ত ব্যযঠ়িত করিয়াছেন। 
হই তত্ব'হুসম্থ'নে সমুৎন্ুক হইয়া বহ»দগুকরুর স্বেো করিয়াছেন, শাজজর বহু 
অন্থশীলন বর্রিয়াছেন ও নিজে একাত্ভাবে বন্ধ মনন করিয়াছেন। তাহারই 
ফলে এছকার তট্তৈ্ভূতি কাশ নামক পরন্থ ঞুগয়ন করিয়াছেন। 
হনল-ভ ব] খ্যাতি লাভর চিন্তা গুহুক'রের চিত্তে হপ্েও কখনও উদ্দিত 
হয় লাই | নিজের ভ্চতভুত্ির বিশ্োধনের ভস্ভ এই গ্রস্থথানি ভিখিয়াছেন। 
পাগিত্য গুদশ্নের ভন) ুগ্কার বর্তৃক এই এসব লিখিত হয় লাই! 


স্বীয় অনুভূতি বিশোধনের অগ্য পিখিত গ্রন্থ অগ্ভের অবস্থাই উপকারক হইৰে 
এইক্ূপ চিন্তা গ্রন্থকারের যনে উদ্দিত হয় নাই। 

এই গ্রন্থের স্থান বশেষ শ্রবণ করিয়া আমি নিরতিশয় গ্রীতলাত 
করিয়াছি। শান্্রপন্ধান্তে বুদ্ধ সন্মাজ্জিত না হইলে এইরপ গ্রন্থ লেখা 
যায় না। গ্রস্থকারের সমগ্র জীবন দ্বারা উপলাশিত সিদ্ধান্ত গুলি এই গ্রন্থে 
সন্কলিত চইয়াছে। 

আমদের জাতীয় দুর্ভাগ্য বশতঃ আমাদের দেশ জনতা সাধারণতঃ 
সন্গ্রন্থ পাঠে একাণ্ত বিরূপ। যাহাদের শুশুকর্পণ পরিপাক বশতঃ সম্প্রন্থ 
পাঠে রুচি আছে তাহার! এই গ্রন্থ পাঠ করিলে বিশেষ উপকৃত হইবেন। 
প'ঠের সময় বুথা ব্যয়ত হইবে না। যাহারা পাঠ করিবেন তাহারা 
বিশেষ তৃপ্তুপাভ করিবেন। ইগা আমি দঢতার সহিত বলিতে পারি। 
অনবৈত শাস্ত্রের পিদ্ধান্ত সমূহ অন্বৈতপিদ্ধি অতিহ্রবগাহ সংক্কত শান্তর সমুহে 
বিগ্ন্ত রছিয়'ছে, সেই সমস্ত শান্ত্রের আলোচন! করিয়৷ আর শাস্ত্রের রহন্ড 
বেদন অতি ছূর্ঘট। এক্্য অধৈত বিজ্বা প্রস্থানের গ্রন্থসমূহ আলোচনা করিয়া 
তাছার সিদ্ধান্ত রছস্য অবগত হওয়া অতি শ্রকঠিন। এই অহ্বৈতান্ভূতি 
প্রকাশ গ্রন্থে এমন কতকগুলি ব্যিয় শির্ধ্যস্ত হইয়াছে যাহা সাধারণ ভাবে 
শান্ত আলোচনা! করিলেও জানিতে পার! বায় না। তন্তবন্িজ্ঞান্থ ব্য্তর 
ছুনয়ে যে সমস্ত জিজ্ঞাল! হওয়া স্বাভাবিক সেই সমস্ত বিষ;য়র আপগোচন! 
এই গ্রন্থখানি পর্রপূর্ণ। প্রিজ্ঞালিত বিষয়ের হ্থমীমাংসাও অতি ছুলত। 
এই গ্রন্থে তন্তবজিজ্ঞান্ বাঞজির জিজ্ঞ স্য বিষয়ের মুুযীমাংস! প্রদর্শত হুইরাছে। 
পাণ্ডিতা প্রখ্যাপনের প্রয়াস হইতে প্রায় সম্পূর্ণ ভাবে বিরত হইয়া মান 
স্বীয় হৃদয়ের ব্িজ্ঞাপান্থলারে ধ্রিজ্ঞাস্য বিষয়ের শ্মীমাংলা নানাশাস্ত্র হইতে 
সঙ্কপন করিয়াছেন ও তাহ! এহগ্রস্থে প্রদর্শন করিয়াছেন। বাঙ্গালাভাবায় 
এজাতীয় গ্রন্থ ছুলত হটতেও %ুল ভতর। 

শাস্ত্রের অধিকারীর স্বপ্ধপ নির্ণয় প্রপঙ্গে বু তথ্যপূর্ণ বিষয়ের আলোচনা 


করিয়াছেন। এবং অগ্বৈতবিগ্ঠার স্বরূপ ও তাহার সিদ্ধির বিষয়ের অতি" 
ছুর্ঘট বন্তরও ল্মীমাংলা প্রদর্শন করিয়াছেন। শ্রাস্্, যুক্তি ও অন্ভভব এই 
তিনটির একত্র সম্মিলন পূর্ণক তন্প্রতিপাদনই যথার্থ প্রতিপার্দন। মাত্র 
শান্তরগ্ধার| বা বুদ্ধির ছারা গ্রতিপাদিত ত্ন্ব স্বীয় অন্ুতবে গ্রতিভাদিত হুইতে 
পারে না, এজন্য শান্তর ও যুক্তদহ্থারা গৃহীত তত্র অন্ুতবারোহণ অতি 
আবশ্তক | এই গ্রন্থে গগ্থকর শাস্ত্র, যুক্ত ও অন্থুভূতি এই তিনটির একীকরণে 
বিশেষ প্রয়াস করিয়াছেন। যাহারা সৌভাগ্য বশে আত্মবিশ্রান্ততেও 
অভিলাযী এই গ্রন্থ তাহাদ্দিগের বিশ্রান্তির সহায়ক হুইবে। 

যোগবাশিষ্ঠ, বিস্তারণ্য গ্রননীত বাণ্তিকসার প্রসৃতি অধ্যাত্ম বিন্কার 
অসাধারণ গ্রন্থ হইতে অনৈতান্ুভূতির সহায়ক রূপে সিদ্ধান্ত সমুহ সন্কলন 
করিয়! গ্রস্থের পূর্ণতা সম্পাদন করিয়াছেন, এবং যোগমার্গ ও জ্ঞানমার্দের 
বৈচক্ষপ্য কোথায় তাহার ছুস্পষ্ট নির্দেশ করিয়াছেন, নানাদিক হইতে এই 
গ্রহথখানির বিচার করিলে গ্রন্থখানি যে প্রম উপাদেয় হইয়াছে তাহাতে 
সনগেছ নাই। গ্রস্থকার যে পিপাসা ল্ইয়। এই গ্রন্থ প্রণয়ন করিয়াছেন 
তাহাতে অন্ত ভিন্ঞান্দু ব্যক্তির অশেষ উপকার সাধিত হইবে। গ্রন্থকার যে 
পূর্ণপরিতৃপ্তির অস্থুসন্ধানে সুদীর্ঘ আযুখণ্ড ব্যয়িত করিয়াছেন ও তাহার জন্ত 
যে জীবনব্যাপী অসাধারণ প্রয়াল করিয়াছেন, যাঞ্ছার ফল স্বরূপ এই 
অধৈতাহুভূতি প্রকাশ গ্রন্থ গুকাশিত হইয়াছে, গ্রন্থকারের সেই প্রয়াস 
পরিপূর্ণতা লাত করুক। অহৈতান্ুভূতিতে তাহার অতিলাব পরিপূর্ণতা 
লাভ করুক, যে পিপাসায় গ্রন্থকার অসাধারণ প্রয়াস করিয়াছেন সেই 
পিপাসা পরিতৃপ্তি হউক। গ্রন্থকার আত্মস্থিতিতে বিশ্রান্ত হউন ইহাই 
পরমেশ্বরের চরণে আমি পুনঃ পুনঃ প্রার্থনা করিতেছি । 


অং ম:- শ্রীযোগেন্জনাথ বেদাম্ততীর্থ। 
শিবরাত্রি--১৩৫৭ সন 


প্রস্তাবনা 


বর্ধমান গ্রন্থধানি ভ'রতী শ্গ্কর পরিবহ গ্রন্থম'ল'র ১ম গ্রন্থ্রপে প্রকাশিত 
হইল। ইছার গ্রনথক'র শ্রাপ্রযোদেখর সেন মহাশক আচার্ধ্য শঙ্কর প্রবতিত 
অন্ৈত বেদাঙ্ডের আজীবন সাধক। তিনি কঠিন গ্রন্থাদি হই ত বেদাণ্ডের 
চিগ্তা-ধার! লাধারপ পাঠকবর্গের উপযোগী করিবার জন্য প্রাঞ্জল ভ'ষায় এবং 
অনেক ক্ষেত্রে গলচ্ছলে বাঞ্জ করিয়াছেন। এই গ্রন্থের অন্বন্ধ চতুইয় সম্বন্ধে 
তিনি তাগছার সুমিকায় অ পোচনা করিয়াছেন, শুতরাং তাহাদের পুনরুজি 
নিশ্রয়ে'জন। 

ভারতী শঙ্কর পর্ষৎ কি এবং কেন এই গ্রন্থখানিকে ইহার গ্রস্থরূপ 
অন্ুভূক্ত করা হইপ সে সম্বন্ধে সামান্ত অ লোচন! বোধ হয় অপ্রসণ্গক হইবে 
না। বৌদ্ধশগের পর ভারতে ব্র্ষণ্য ধশ্বর ও বর্ণাশ্রম ধর্বের শেঠ প্রবর্তক 
আচার্য্য শ্রীমৎ শ্রণঙ্করাচাধ্য। ট'দিক ঘুগ হইতে যে দার্শশিক তন্তপমূহ 
উপনিষদাণ্দতে নিবদ্ধ ছিল এবং যাহা মহত বাদরায়ণ তাহার “বেদান্ত হতে? 
গ্রথত করেন তাহাদের শ্রেষ্ঠ প্রচারক অ'চার্ধ) শঙ্কর । আচাধ্য শঙ্করের মনীষা 
বর্তমান যু.গর মন ধিরাও বোধ হয় মণ উপগন্ধি করিতে পারেন না। তাছার 
পুত এবং তত্প্রবতিত সম্প্রনায়ের গ্রন্থযালার যুল ও অনুবাদ ব্যাখ্যাদি সহ 
প্রকাণ করা, প্রচার করা এবং রক্ষা]! করাই এই পরিষদের মুখা উদ্দেশ্য । ইহা 
ভারতী মহাবিগ্তালয়ের অগর্গত বুদ্ধ-পৈন-শিখ প্রমুখ পরিষদগুলির অগ্গতম | 
অগ্ঠাগ্ক পর্ষদ হইতে বিতির গ্রন্থাদি প্রকাশিত হইয়'ছে ও হইতেছে, কিন্ত 
এ পর্য/ন্ত এইকয় বর্ষের মধ্যে শঙ্কর পরিষদ ইইতে কোন গ্রন্থ প্রকাশিত হস 
নাই। এই বিষয় উপলব্ধি করিয়া শঙ্করের একনি ভক্ত প্রমোদ বাব এই 
প্র্ষার গ্রন্থ প্রণয়নে উৎপাহী হন এবং ইহাই তাহার আক্র'বন শ্রবপ-মন্ন- 
নিদিধ্যালনের গ্রগ্থবূপে প্রকাশিত প্রধম অব্দান। ছুঃহখর বিষন্ন গ্রন্থগারের 
শারীরিক অন্থন্থত1 বশতঃ এ"ং প্রকাশকেবও সময়াভাৰ বশতঃ মুদ্রণ কার্ধ্যে 
বিশেষতঃ হয় খ:গড অনেক ত্রম ও ক্রট থাকিয়। গিরাছে। এইগুলি পরবর্তা 


সংস্করণে সংশোধিত হইবে। আশা কর! যায় পাঠকবর্থ এ বিষয়ে আমাদের 
জ্রটি মার্জন] করিবেন। 

এই গ্রন্থের প্রথম ভাগ খানি শ্রীমস্তাগবাবদগীতা। পঞ্চরশী, আত্ম পুরাণ, 
বেদান্ত দর্শন, অটৈত সিদ্ধি প্রণুখ বহু ঘরূহ গ্রস্থাদি হইতে সার সংকলন করিয়! 
সাধকের শ্রবণ মনন শির্দিধাসনের সহায়করূপে গ্রাথিত। ব্রহ্মাণ্ড পুরাণের 
লপিতোপাখ্য!নে এবং লক্ষমীতস্ত্রের অন্তর্গত বিখ্যাত জরিপুর! মাহাত্ম্য হইতে 
হারিতায়ন খমধি “হারিতায়ন »ংছিত]1” বা এব্রিপুরারহম্ত প্রণয়ন করেন। 
ভগণানের অবতার শ্রীদত্তান্রেয় পরশুরামকে যে সকপ উপদ্দেশ দান করেন, 
দেবধি নারদেরও গুরু খে হার্তায়ন নারুদকে গল্পচ্ছলে সেই সকল তন্জ্ঞান 
প্রধান করেন। দ্বিতীয় ভাগ অনুভূতির সহায়করূপে শ্রী সকল বিষয়ের 
ছায়াবলম্বনে সরল ভাবায় লিপিবন্ধ। 

্বতরাং এই গ্রস্থখানি পাঠে ষে জ্ঞানমার্গের নবীন ও প্রবীণ সাধকগণ ও 
জিন্তান্ট পাঠকবর্গ বিশেষভাবে উপরূত &ইবেন তাহা! বলা বাহুলা। ইতিপূর্বে 
ভ্রিপুরা রহন্তের সার সংকশিত হইয়া মারাচী ও হিন্দী ভাষায় প্রকাশিত 
হইয়াছে কিন্তু বাংল। ভাষায় বিস্বতি আলোচনা সমেত ইঠাই বোধ হয় প্রথম 
গ্রকাশ। 

বাংলার প্রত্যেক পাঠাগার ও চিন্তাশীল ব্যতি এই গ্রশ্থ ক্রয় দ্বারা 
এবক্প্রকার গ্রন্থ প্রণয়ন ও 'প্রকাশে আমাপিগকে উৎসাহিত করিবেন 
ইহাই আশ! করা! যায়। 


জ্জীহীবাসন্তী পঞ্চমী” ইতি 


ভারতী শঙ্কর পরিষদ 
কলিকাতা । শ্রসতীশ চন্দ্র শীল 


গুরু নমস্কার 


সর্ববশাস্ত্র হতে গুরু বুঝিয়াছি সার, 

তব কৃপা বিনা মোর গতি নাই আর । 
অযাচিত কৃপা সিন্ধু পাইয়াছি যবে, 

কি ভয় বলনা তবে ভব অন্থভবে । 
স্বপনের বস্ক যথা থাকেনা জাগিলে, 
নামরূপ সব যায় জ্ঞান প্রকাশিলে । 
শ্রীমুখ হইতে গুরো শুনিয়াছি তব, 
“তুমিই সেই”__এতদিনে হ'ল অনুভব, 
“সর্ববৃত্তি সাক্ষী”-_“তুমি অর্থ এই” 
“স্চষ্টি স্থিতি লয়” কর্তা-__“পরমাত্সা” সেই ? 
ছাড়িলে উপাধি দৃষ্টি-_-উদ্িবে বিবেক, 
ঘুচে যাবে বন্ধোমোক্ষ ছুশ্চিস্তা যতেক। 
বুঝি নাই এতদিন নিফলঙ্ক আমি, 
হইয়ে উপাধিলুব্ধ মোহপথে ভ্রমি ; 
আমি চির নিবিবকার, মায়ার অতীত 
এতদিন ছিন্তু স্থধু মোহে বিজড়িত ; 
দেহে 'আমি' বুদ্ধি করি লভি নানা ক্রেশ* 
তোমার প্রসারে হল সব ছ্ুঃখ শেষ ॥ 
যাহা দৃশ্য, তাহ! মিথ্য!, দিয়ে এই জ্ঞান 
মহামন্ত্রে হল মোর মোহ অবসান । 
আমি বিন! বিশ্বে অন্য কেহ আর নাই 
তোমার প্রসাদে গুরু এই জ্ঞান পাই । 


৯৯, 


আমিকে চিনি না বলে যত ছুঃখ হল 
আমিকে চিনিয়ে তিন ছুঃখ চলে গেল। 
কোথা গেল ধনজন, আত্মীয় জ্বজন 
কোথায় বিষয়-দস্থ্য, শান্তর আলোচন। 
কোথা গেল শ্রবণ-মনন আর নিদিধ্যাসন 
এসবেতে মম মন না হয় মগন। 

অগতির গতি গুরু অন্ধের নয়ন 

পতিত পাবন গুরু জীবের জীবন । 
নমস্কার নমস্কার গুরো ব্রক্মরাপ 
দেখায়ে দিলেন মোরে অভেদ জ্বরূপ ॥ 


ত্বামিন্মে মতিবাক্যানি তুভ্য মা:05021521 
স্ববোধস্তৈব দাার্থ ন মে পাণ্ডিত্যখ্যাতয়ে ॥ 


শরীশ্রাত্রী শ্রীশ্রীমহাত্সা নারদবাব। দীক্ষাগ্ডর 
মহারাজজীউ জয়তি 





শ্রীমৎ স্বামী বালানন্দ সরস্বতী-_নারদবাবা 


অথগুমগুলাকারং ব্যাপ্তং-যেন চরাচরম্‌। 
তৎ পদং দশিতং ঘেন তন্যৈ শ্গুরবে নমঃ ॥ 


নাতা__৬নগেন্দ্রনন্দিনী দেবী 
লাস 





ষ্ঠ 


ডি 
চি 


মাপনে প্রীষান্থে সর্ব 


পি 


পিতা--৬্যচ্ছেশ্বর সেন 
নি 





পিতরি গ্রী 
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ত্য ২ ০ 
বিশ্ব ভাব সমষ্টি মাত্র রর পিঠ, 
লমন্তই-__অবিগ্ভা ব্রদ্ষের অনরিজ্ত  *** রা 
অনুবন্ধ তুষ্ট [৯০ রঃ 

* মুমক্ষুর বাক্ষগ্রাপ্তি “ইচ্ছারূপ” সাধনের দ্বার! হয় 
একাগ্রতাই ইচ্ছা ০০০ ৮০০ 
অনাত্ম। হইতে মন সরাইয়! আত্মায় মন দেওয়াই একাগ্রতা *** 
সাধন চতুষ্য়ের পরিচয় ১, রঃ 
সাধন চতুঃয় দ্বারা একাগ্রতা! গ্রকটিত হয় রঃ 
মুযুক্ষাই মোক্ষের প্রধান ও অব্যবহিত পুর্ব সাধন 
মুক্তির ইচ্ছা ব্রক্ষজ্ঞানের সাধন তাহার যৌতিক প্রাণ *** 
শ্রঁ গুরু ব্যাঙত মুজ হওয়া যায় না তাছার শাস্ত্রীয় ও যৌতিক গ্রমাণ 
৮ গুরুর অঞ্ধকালন্ধ কুপা ব্যতীত *আমির* জ্ঞান হয় না ৮০, 
শ্রদ্ধা ভিন্ন মুক্ত ছওয়! যায় ন] তাছা'র যৌতিক প্রমাণ 
শ্রদ্ধাবান শিম্যের আল্মুজ্তানের আছ্ুভবিক উপদেশ দি 
ধর্ম ও ধ্মীর পরিচয় রি 


লয়মখে ও বাধ বা মিথ্যাত্ব নিশ্চয় দ্বারা ধর্মমসরাণ 

চিন্তা বা বৃত্তি এবং চিস্তাহীন বা বুতিহীন অবস্থার পরিচয় 

যোগন্ারা অনাত্ম। প্রত্যয়ের অঙ্থদয়ে অন্থগত ”আমির” জানার নাশ হয় 

সাক্ষী ওলাক্ষ্যের ণ্চার . *** *** 
$জাগ্রং বপন সুত্র প্রকাশক আবৃত য়ং সিদ্ধ তুরায় আত্মা 

আত্মাতে ফলব্যাণ্তি নাই, বৃত্িব্যাপ্তি আছে *** 


শে না রানি, 


2 গু ০ ৬৮ ৩ গ খা ৬ ৯ $ ভু 


9৩ 


স্বপ্রকাশ "আমিকে” “কেবল আমিই জানি” অদ্ভের নিকট অদৃষ্ত *** 
প্বৃতিব্যাপ্রি” বা প্ব্হ্মসাক্ষাৎকার সম্বন্ধে বিচার” -০* 
আত্মনরুপাধিক ভাবে “থ্বয়ং প্রকাশ” সোপাধিক ভাবে পজ্ঞেয়” 
কুক্বুদ্ধি সাক্ষাৎকার নহে কিন্তু “আমিই ব্রহ্ম” এইরূপ ০** 
নিধ্বিকল্পবস্থাই__সমাবি” শিব্বিকল্পস্বরূপই “বোধ” ৯ 
“নিধির কল্প” অবস্থায় “বোধ” হয় না, "বোধের যোগ্যতামাক্রে” হয় 
"্বৃত্তিনিরোধ” ও “আত্মপাভ” এক নহে-_-আত্মাধুপ্ধির উপরে *** 
দ্বৈতৈর *্বিনাশবিনাও” পমিথ্যাত্ব নিশ্চয়ে” ব্রহ্মজ্ঞান হয় 

জঞনোদয় হইলেই শান্জীয় দ্বৈত পরিতা ৪ রর 
“হথ্টিৃষ্টিবাদী*, প্রৃচিত্রিবাদী” ও “আজাদবাদীশ্র পরিচয় ০৯ 
সাক্ষ্যের--প্ব্যবহারিক ও প্রাতিতাবিক প্রপঞ্চের" পদরষ্ঠাই সাক্ষী” 
“সৎ অসৎ ও সদসদ” হইতে “হ্ৃষ্টি অসম্ভব”-_তাহার যুক্তি 

আত্ম! *পর্ববুদ্ধিবৃত্তর পরিণামের সাক্ষী” অপরিণামী 


“স্বীয় দৃষ্টিতে” “জ্ঞানীর আচরণই নাই,” অন্ের দুটিতে “সর্ববাচরণ সম্ভব” 


সত) ও মিথ্যার পরিচয় --* ৮৯৯ রা 
"সকল ভাবই” প্ধর্শ বলিয়! মিথ্যা” জ্ঞানস্বরূপ এক অভেদ ধর্থাই সত্য 
ধর্মধন্মীতে অধ্যাসিক সম্বন্ধে থাকে-_তাহ্বার বিচার ০** 
সাক্ষীর “নিত্যত্ব, ব্যাপকত্ব, স্বপ্রকাশত্ব ও অসঙগত্বের” প্রমাণ -** 


"মরণের পর আত্মার একতা” যুক্তির দ্বার৷ সিদ্ধ হয় ... 
প্নুখছুঃখামি সকলের সমান নয় বলিয়া! আত্মার একত্বের সংশয়ে বিচার 
“স্তাুরণরূপ” অবিকারী আত্মায় প্নুথছুঃখাদি স্পর্শ করিতে পারে না” 
আত্মার পম্বাভাবিক বন্ধন” নাই, বুদ্ধ্যাদি “উপাবিকত বন্ধন” ০** 
তিনরকম নিত্যত্যের পরিচয় ৮০ -** ৮** 
পপ্রমাণারদির অপেক্ষা! অন্ত্বায় হয়”-_ম্বপ্রকাশ আত্মায় হয় না 
"আত্মার হ্বপ্রকাশতার” শ্রুতি বুজি” প্রমাণ *০* *** 


৫ 
তু 
৭ 
২৯ 
৩১ 


৩৫ 
৩৭, 
৩৮ 
৯৫, 
৪৯ 
৪6৩ 
৪৫ 
ঠ৭ 
৪৮ 
৪8৯ 
১ 
€ 
€€ 
গণ 
৪৯ 
৬১ 
৬৪ 
৬৫ 


৪, 


৬/০ 


বেদাস্তে 'স্বপ্রকাশন্ঞান” আত্মার আশ্রিত" নহে হ্বপ্রকাশ জ্ঞানরূপই আত্মা ৬৮ 
'প্রমাতার বাহাবিষয় প্রকাশে বৃত্তিঙাপেক্ষ*_ “সাক্ষীর বৃত্তি নিরপেক্ষ”: ৬৯ 
“চৈতন্তরূপ ধন্মী” হইতে ধর্ম গুপি সরাইলেই ঠচৈতগ্ভ কেবল” হুন্‌ ৭৬ 
সর্ধসাক্ষী আমি জ্ঞান বুদ্ধিরই হয়”-_ প্ররুত সাক্ষীর অস্থুতব হয় না ৭১ 
“অধ্যাস তির বৃতিজ্ঞান" হয় না_-"অধ্যাসের অধিষ্ঠানে থাকাই 


সাক্ষীভাৰ” *** ০৮ ও 
দ্বৈতমিথ। না ছলে অধ্ৈত না হবে রঃ ০৯ ৭৪ 
বৃতিজ্ঞানকে “বাধ” করিলে _পপরিশিষ্ট জ্ঞানই আমিকে জানা” ১... ৭৫ 
“অন্থব্যবসায়াত্মকজ্ঞান ও ব্বসায়াত্বক জ্ঞানের» পরিচয় এ 
“কেবল আমি” “কেবল আমি কে” জানতে পারে না ০৯৯ পু 
*জ্ঞানবস্থটিকে নিত্য অবরৃত বলিলে” পাতা ও জ্রেয় ভাবকে” মিথ্যা 

বলিতে হইবে নিব হ ণ৮ 
এপ্রকাশরূপ অধিষ্ঠানের ভ্ঞানে”__“প্রকাশক প্রকাস্তরূপ অধ্যাসের 

নিবৃতি হয়” তি ৩০৬ এব 
প্রকাশের স্বরূপ বিচার”, পবিবয়ের, ইন্জিয়ের, আত্মার, বুদ্ধির ধর্ম? 

বোধ নহে রি ৮৩-৮৪ 

আত্মার ধর্ধ” বোধ নছে-_"আত্মার স্বরূপই বোধ” হয় ৮৩ 
বোধ এক আত্ম! স্বরূপ” ইার বিচার ০০০ ৮৪ 


“আত্মস্থরূপ বোধের” *স্বরূপতঃ ভেদ নাই*-_প্উপাধিকৃত ভেদ” ০.১ ৮৫ 
"স্বয়ং প্রকাশ বোধরূপ আমি আত্মা $ই*-_-আমা হইতে ভিন্ন বোধ নাই ৮৬ 
সুমা আমি আত্মাতে*__"ছুঃখের লেশও নাই" “আত্স্বরূপ হুখ নিত্য* ৮৭ 


আননান্বরূপ ও বিষয়ানন্দাদির বিচার *** ০৯ উ৯ 
“অস্থতব স্বরূপজ্ঞান” সর্ধব)াপক, *্বৃতিজ্ঞান ও অস্কভব এক নহে” তাহার 
বিচার ৬৪৬ ৪5৩ | এ] 


“অস্থভব ৮--*্বতঃ গ্রকাশ"--অকর্থক, প্বৃভিজ্ঞান--সকর্খবক”. ... ৯১ 


প্ধন্থী অন্ভুভব” হইতে প্ধর্শরূপ বৃত্ত জ্ঞান লারপ” সাক্ষীর প্মরণে হয়... 


৪৩ 


তুরীয়ের “ওত, অস্ুজ্ঞাতা, শমুঞ্া ও অবিকল্প চার প্রকার ভেতদর পরিচন্ব ৯৪ 


আত্মাকে "অবিষন্থতারূপে” জানা যায়--“ব্ষয় *ারপে নছে” ৯৫ 
সাক্ষী মায়ার ”পাধক”_-তত্প্রতিব্মি মায়ার "বাধ ক” ১০০ ৯৭-৯৮ 
জ্ষ্টি তত্তুজ্ঞানীই প্তব্রচ্জানী” প্দ্রণগুণকিয়ার” হারাই হাতি ০৯-৯৯-১০৩৩ 
জগণ্ডই দেহের জনক, পালক, এবং আশশ্রয় ৮৯৮ ১৩১ 
“আকুষ্চিত ও প্রসারিত” হয় বলিয়াই-_পজ্ঞানকেন্‌ দ্রব্য বলা হয় *** ১০৩ 
প্তানই প্রকৃত আমি” *গুণ শর্ত বিশিষ্ট জ্ঞানই” জীব ১০৫ 
*গুণশক্তর বিরামে “জ্ঞান” অহংভাবে যন্ত্রত হয় না *** ১৩৭ 
"আনন? এক ও অথপ্ত” তাহার অতাৰ কোথাও নাই, স্জগৎ 

আনন্দে ভর1” টি ০০ ১৩৯ 
"সেই পরমাত্মাই আমি” এই প্রজ্তার নাম সমাধি” ০৮৯ ১১০ 
সর্বপরিচালক “১১তন্ঠ স্তামাক্র” বোধে রাথিলেই "পরমভাব” 

প্রকাশ পায় ৪৪৩ *০০ ১১৩ 
*পরমকারণ-শজি মান” কাধ্য “শক্তি” শক্তি ও শক্তিমান “বস্ততঃ” 

অভিন্ন *র্দ্ধতত” তিন ৮০, ** ১১৪ 
প্রকাশ ও অন্ধকারের বিচার - ১১৭. 
ইন্দ্রিয়, মন ও বুদ্ধর *প্রমাণ” বিশ্বাসযোগা নছে তার বিচার *** ১১৯ 
*মন দুরে যায়” কেন ও পৰব্স্রীতা সাধনার বিচার ০৯৯ ১২১ 
*সন্ক্লই সারা প্রপঞ্চের মূল” *শিঃদঙ্কল্লই” কম্মাঁ ও ভন্তের “সাধ্য” 
এবং জ্ঞানী “সন্ক্ল ও তাহার অভাবের সাক্ষ'শ্বরূপ নিজেকে বুঝে” ১২২ 
মুক্তির” উপায় ও প্ব্রহ্মদর্শনের নিগুঢ়তন্ত্বর” নিণয় *০০ ১২৩ 
*কর্ঠারূপ বিশ্বের বিশ্বৃতিই” “করণরুপ প্রতিবিন্বের শ্যষ্টি* তাহার যুক্তি 

ও জড় প্রতিবিষ্ব ও চিৎ্প্রতিবিষ্বের পার্থক্যের বিচার ১২৫ 


ঘ্বিতায় ভাগের নুচী 


পর্বতে আসিয়! বিচার 
সৎগরুর সাক্ষাৎ 

হেংচুড় ও হেমলেখা 
পতি-পত্বীর বাক্যালাপ 
আশ্চর্য) কথা 

বিশ্বাসের আাবশ্বকতা 

ঈশ্বর কি নাই? 

টনবজ্ঞাদ্র স্ফুরণ 

যাহা পাইবার তাহা পাইয়াছি 
সকলেই তত্বজ্ঞ'নী হইয়। গেল-- 
সংসার মীমাংস! 

গুহায় 

অস্তুত হ্বপ্ 

সঙ্গলের সামর্থ্য 

সমুদ্ত্রাভৃপ্য্ 

ছ্িদ্রাকেই কিত্রহ্ম কছে? 
জনকের সাব 

তাৎপধ্যই বুঝা যাইতেছেনা 
অভ্ভুংজ্ঞানী 

দেব'র অততার 

ব্রহ্ম রাক্ষক্রে সাক্ষাৎ 
সারাংশ কি হয়? 


১০৭ 
৭-১৫ 
১৫০২৪ 
২১-৩৪ 
৩১-৪৭ 
৪৭-৫$ 
৫৪-৬৩ 
৬৪-৬৭ 
৬৭-৭৪ 
৭৪৯-৮৬ 
৮৬-৪৬ 
৪৬-১০৪৫ 
১৪৪-১১৫ 


* ১১৫-১২৬ 


১৯২৬-১৩৬ 
১৯৩৭-১৪৬ 
১৪৭-১৫৮ 
১৯৫৯-১৭৭ 
১৭৮-১৮৪ 
১৮৪০-২৩৭ 
২০২-২১৫ 
২১৫-২৬ 


(কফিয়ং 


বাস্তবিক জাগতিক সকল বদ্র সভা! ও প্রকাশ যেমন বিশ্বতপ্ক্ষু ব্রদ্মেরই 
মত্ত! প্রকাশে হয় সেইরূপ জাগতিক যাবৎ গ্রন্থরাশির ভাবরূপ মত্ত! ও 
ভাষারূপ প্রকাশের একমান্তর উৎস হুইতেছে-*শ্রুতি* যেহেতু জীবমাঞ্জেই 
"ংস্কারকিস্কর" সেইছেতু গ্রস্থর়চনার অর্থ ই--”শান্ত্রোদ্গার” ব্যতীত নূতন 
তাব বা ভাষার সৃষ্টি নছে। ভাব ও ভাষা পুশ্পোভানের পুম্পের মত এবং গ্রন্থ 
মালার মত এবং গ্রন্থকার মালাকরের মত। মালি যেমন উদ্ভান হইতে পুষ্স 
চয়ন করিয়! মাল! গঁথে গ্রনকারও সেইরপ শান্ত্োন্ভান হইতে ভাব ও ভাষা 
সংগ্রহ করিয়া গ্রন্থূপ মাল! সাজান দুতরাং গ্রন্থকার “গ্রাকৃপিষ্ধ” ভাব ও 
ভাষাকে বিভিন্ন বিষ্তাসে “সাজান মাত্র”। মালির দৌড়-_-হুনদর মুপর 
পুষ্প চয়ন করিয়। গাঁথা সেইরূপ গ্রস্থকারের কেরামতী-_সুম্ম রুহ ভাৰ 
ও ভাষাকে প্রাঞ্জল ও নুললিত ভাষায় প্রকাশ কর! । হুম ছুরছ ভাবকে 
প্রাঞ্জল ও নুলপিত ভাষায় ব্যক্ত করাই গ্রস্থকারের একমাত্র উদ্গেশ্র হইলেও 
জগতে এত বিভিন্নভাবে ও ভাষায় নানাশান্তগ্র্থ থাকিতেও এই পুস্তক 
মংগৃহীত ও প্রকাশিত হইবার কৈফিয়ৎ আগতে মন ব্যতীত অগ্ঠ কেছু 
নাই দেখিরা মনকেই তলব করায় মন উত্তর দিল--"বোঝার উপর 
শাকের আটি। 

এখন উপরিউক্ত *শাকের আটির বোঝা” বহিবার ও বুঝিবার শি অর্জন 
করিতে হইলে অস্থির মনের ন্যায় অস্থির ন| হইয়! স্থির ধীর হইয়া শুনিতে 
হইবে এবং কিছু সময়েরও অপচয় করিতে হইবে। 

মনের উক্তি :--আমাকে ত সকলেই ভালরকমে না চিনিয়াও নেহাৎ 
মন্বরকমে যে'চেনেন না তাহাও নহে, এই কারণে ভগতে আমার খেয়ালে 
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চলে না এইরূপ একটিও লোক কখন কেহ কোথাও কি দেখিয়াছেন? আমার 
শক্তির মাহাত্য কথন কি ভাবিয়াছেন? তয়, বিল্বয়, আ্রোস, বিপদ, উদ্বেগ, 
উত্ভেজন1) কাম, ক্রোধ, লোভ, মোহ, মদদ ও মাৎসর্ধযাদির বিবিধ অথিস্ফুলিজ- 
রাশি “আমিরূপ মনতুবড়ী” হইতেই উৎপন্ন হয়-সেদিকে দি কাহার কি 
আছে? আমিই ব্যক্তিগতভাবে, জীবদেহস্থ *ব)ট্রিমায়।” মনরূপে পরিণত 
হই, আর সর্বব্যাপী বিশ্বরূগী “সমষ্টি মায়” নামে আমি অভিহিত হই। 
বেদান্তশান্ত্রে আমারই বিশেষণ দিয়াছেন “অঘটন-ঘটন। পটীয়সী”। এই 
পরিদ্শ্মান নাম ব্নপাত্বক জগৎকে মায়িক রচনা বা মায়ায় ইন্ত্রিয়জালরূপে 
আমিই দেখাইতেছি। আমার প্রভাবে বিমোছিত চক্ষু ও ভ্রান্তজ্ঞানের দ্বারা 
এই জগদিন্্রজাল বিশ্ব্ূপে সত্যবৎ জগজ্জীবগণ কর্তৃক দৃষ্ট হইতেছে মাত্র 
এঅনই এ জগতের পহ্ষ্টিকর্তা-ব্রহ্গা আমি”। এখন এই স্বষ্টিকর্ত। ব্রহ্মার ব! 
আমার মনের স্বরূপ মন ভিন্ন অগ্ভের অজ্ঞাত বলিয়া আমাকেই তাহা 
বলিতে হইতেছে_ মন ও বুদ্ধি একই জিনিষ একটু পার্থক্য মান্জর আছে। মন 
"বাসনা-সমষ্ি* বুদ্ধি-*সংস্কার-সমষ্টি”। সংস্কার পগুপগ্তবাসনা” আর বাসনা প্ৰক্ত 
সংস্কার ।” “বুদ্ধিবা সংস্কার সমষ্টি” কল্পনাশভিযুক্ত নিগুণ ব্রহ্ম, অর্থাৎ সগ্ুণ 
ব্রহ্ম হইতেই উৎপর হুইয়! থাকে । কল্পনা-শক্তি হইতে ত্রান্তির উৎপত্তি হয়। 
এই “ভ্রান্তি মায়” নামে অভিহিত] হয়। বুদ্ধিও কল্লনা-শক্তি প্রস্থত, সুতরাং 
মায়া ও বুদ্ধি একই বস্ত। বুদ্ধি বা মন, চিত্ত, অহংকার ইহারা! অস্তঃকরণের 
বিভিন্ বৃত্তি মাত্র মুলে উহ্ারা' একই জিনিষ । এই অস্তঃকরণ ও সগুণত্রক্দের 
কল্পনা-শক্তি একই বন্ত। জগজ্জীবের বাসন] রাশি ব্রদ্ষের কল্পনা শক্তি হইতে 
উৎপন্ন । জগন্মধ্যে গুপ্ত ভাবে নিহিত জগৎ হঠির জগ্য ব্রহ্গসত্তার “কল্পনাশত্তি” 
হইতেই উৎপন্ন হয়। ব্রন্ষের বা আত্মার আভাস মনোরূপ অনাদিকাল- 
প্রসিদ্ধ জব সংস্কার রাশিতে প্রতিবিষ্বিত হইয়া মনকে জীবভাবে অন্ুতব 
শক্তি ও জীবনীশক্তি প্রদান করে। 

এখন প্রশ্ন এই যে, এই জীবভ্রান্তিটি কাহার? মানব বলিতে কাহাকে 
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বুঝায় ? মানবাস্তিত্ব তত্ববিশ্লেষপিক জ্ঞান-বিচার হারা নির্ণাত ও নির্দেশিত 
হয়। এই দেহমধ্যে স্থল ইন্জ্িয়গণ, পরে হুল প্রাণ, কুক্তর মন ও বৃদ্ধি, 
হুল্মতম আত্মা রছিয়াছেন। বুদ্ধি মনেরই অশ্ুর্গত। প্মনের বিচার দ্িকটাই” 
বৃদ্ধি আর প্কল্পনার দিকটাই” যন। প্বুদ্ি ইন্ত্িয় সার)” বঞ্িবিষয় প্রকাশ করে 
আর “বিবেক হন্দট্রিয় বাতীত স্বয়ং অস্তর বিষয় প্রকাশ করে” হ্থতরাং “বিবেক 
দ্বারাই অন্তরতম আত্মাকে জানা যায়”। বুদ্ধিও বিবেকে এইমাজ্র ভেদ। 
এই যে দেহমধ্যে আত্মা রহিয়াছেন বলা হইল, এই আত্ম! কোন আত্মা? 
উজীবাত্বা কি পরমাত্বা? আত্মা এক ব্যতীত ছুই নাই। জীবাত্বা ও পরমা 
যে বলা হুইল, উন! শুধু অবোধ মনন্থুতকে বুঝাইবার জন্ত। বাস্তবিক 
পক্ষে জীবাত্সা বলিয়া! পৃথক কোন আত্ম! নাই, এক পরমাত্বাই দেহের 
ভিতরে ও বাছিরে সমভাবে বিজ্ঞমান আছেন। একই পরমাত্মা। দেছের ভিতর 
বাহিরে বিস্তমান থাকিয়া প্রতিলোমকূপে সমভাবে অন্ুদ্ন্যত রছিয়া এই 
জড়দেছকে সঞ্জীবিত রাখিয়াছেন। এক কথায় এই দেহমধ্যে আত্মেতর 
থিতীয় সত্তা নাই। একই আত্মায় যে পরম” ও প্জীব” উপাধিদান করতঃ 
শান্ত্রকারগণ পরথাত্মা ও ভীবাত্মারূপে পৃথক নাম প্রদান ব! কল্পনা করিয়াছেন, 
উহ! অবোঁধকে বুঝাইবার ভন্ত। সঙ্কিলে প্রতিবিদ্বিত মিথ] চন্্রের অস্তিত্ব 
যেরূপ দেহমধ্যে জীবাত্মার অস্তিত্বও তন্রপ। মিথ্যা চন্দ্র যেমন মিথ] দৃষ্ট 
হয় অর্থাৎ উহার অস্তিত্বও মিথ্যা উহার দর্শনও মিথ্যা এরূপ ঞ্জান 
দৃিতে, আত্মদৃষ্টিতে জীবভ্রম অপগত হইলে জীবত্বও তদ্রপ মিথ্যা বলিয়া 
প্রতিপন্ন হয়।” 
এখন গ্রস্থকাররূপ মিথ্যা জ'বত্বের জীবন স্রোতের অগ্ভ হইতে ৩০-৩৫ বৎসর 
পুর্ব্বে খেয়ালী যনের খেয়ালে “চিত্তবৃত্তির নিবৃত্তির সহজ উপায় বা শান্তিপথ* 
রূচন! করিয়াণছলেন। তাহার এতদূর ছুঃসাহসিবতা যে, যদিও তখন টোলের 
পগ্ডিতমহাশয়ের নিকট রীতিমত দর্শনশাস্্াদির পাঠ আরম্ভ করেন নাই 
ঞকেবলমা্র দর্শনশান্ত্রের বঙ্গাহুবাদ নিজে পাঠ করিয়া যৎসামাগ্ত শান্ত্ররপা 
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অর্জন করিয়াছেন মনে করিয়া! এবং তাছার উপর নির্ভর করিয়৷ উক্ত পুস্তক 
রচনা করেন এবং সেই পুস্তক শিক্ষাপ্ডরু মঃ মঃ শ্রীপার্বতীচরণ তর্কতীর্থ ও মঃ 
মঃ শ্রীলক্্ণ শান্তর দ্রাবিড় মহাশয়দ্বয় এবং তাহার পরম ম্হাদ এবং সতীর্থ 
শ্রীরাজেন্ত্রনাথ ঘোষ যিনি পরে আশ্রম পরিবর্ধন করিয়] শ্রীচিত্ঘনানন্ধ হ্বাষি 
মহারাজ বলিয়া পরিচিত, উহার উক্ত গ্রন্থ দেখিয়1, ছাপাইবার ভ্গ্ভ বিশেষ 
অন্থরোধ করায় তখন গ্রন্থকারের ছাপাখানা সব্বেও ছাপান নাই, কারণ গ্রন্থ- 
কারের খেয়ালী মনের তখন এই সংশয় ছিল যে গ্রন্থ ছাপাইলে অহঙ্কার বুদ্ধি 
পাইতে পারে এবং গ্রন্থ না ছাপাইবার অন্ত আর একটি কারণ হিলবে 
তাহার সতীর্থ রাজেনবাবু এত পুস্তক বঙ্গানুবাদ করিয়াছেন যে আর কোন 
পুস্তক রচনা করিবার প্রয়াজন বিশেষ কিছু রাখেন লাই। ইহা ভিন্ন 
গ্রন্থকারের অন্বৈত পিদ্ধির শিক্ষাপ্ডর মঃ মঃ শ্রাযাগেন্্রনাথ তর্কলাংখা বেদান্ত 
তীর্থ মছাশয়কে কোন রচনা করিতে বলাম তিনি বলিয়াছিলেন যে পুস্তক 
বলচনা কাহারও পৈতৃক সম্পত্ধি নহে, সকলেই শাস্ত্র হইতে গ্রহণ করে) নৃতন 
করিয়া কিছুই রচন। হইতে পারে না, কারণ জগতে নুতন বলিয়] কিছুই লাই। 
লৃতরাং শান্ত ব্যাখ্য। শ্রেয়, শান্তর রচনার প্রয়োজন তিনি বোধ করেন নাই। 

একই ত মগ্রষ্য কোনও না কোন সংস্কারের দাস” তাহার উপর গ্রন্থকার 
পুর্ব্বোক্ত বহু সংস্কার প্রগীড়িত হইয়া বহু রচনা করিয়াও ছাপাইতে অনিচ্ছুক।” 
অহঙ্কারের ভয়ে “শাস্তি পথ” পুস্তকটি কীটের খাগ্জবূপে পরণত হইয়া শাস্তি 
প্রাপ্ত হইয়াছে, আর অহঙ্কারের ভয়ের তোয়াকক! না করিয়! অভয় হইয়! এই 
'অঠ্ৈতানুছূতি প্রকাশ ছাপ। হইলেও সেটিও কীটের খাগ্যরূ-প অপরিহাধ্যরূপে 
পরিণত হইবে এই জ্ঞান সব্বেও আমার মায়ানাম্নী মাতৃদেবীর উত্তরাধিকারি- 
হুত্রে প্রাপ্ত অঘটন-ঘটনাকার্ণী শজির প্রয়োগে গ্রন্থকারকে নিয়লিখিত 
স্তোকবাক্যে বুঝাইল'ম অথব! ভূলাইলাম যথা-_. 

এ সংসারে অহঙ্কার কাছার নাই, *ডানশক্তি ও ক্রিয়াশতি” দ্বিবিধ শততেই 
অহঙ্কারের শ্বব্ূপ। যাহার জ্ঞান ও ক্রিয়াশক্তি আছে তাহারই অহঙ্কার" 
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“থাকিবে। কুস্তকে তৈয়ার করে যে সে “কুম্তকার” সেইরূপ 'অহংকে” হাটি 
করে যে গজ্ঞানশক্ি ও ক্রিয়াশভি*--সেই অহঙ্কার। জ্ুতরাং যতক্ষণ জ্ঞান ও 
ক্রিয়াশক্তিকত অহং থাকে ততক্ষণ “অহঙ্কারের ভয়্ডঙ্কা বাজিবেই বাজিবে?। 
ল্ৃতরাং পুস্তক রচনা করিলে এবং পুস্তক ছাপিলে অহঙ্কার বৃদ্ধি পাইবে, 
ইহ! তাহারই বল! শোভ! পায় ধাঞঙার সকল অহঙ্কার শেষ হুইয়াছে অর্থাৎ 
প্ঞানশকি ও ক্রিয়াশভিরূপ”--বাবহার বন্ধ হইয়াছে যাহা জ্ঞানের সপ্তষ 
অবস্থায় হয়। যতক্ষণ আমার ছেলেঃ আমার পিলে, আমার বাড়ি, আমার 
খড়ি, আমার দেহ, আমার মন, বুদ্ধি লইয়া অহঙ্কারে মত্ত থাকি এবং যখন ইসা 
আমার ক্রয় করা পুস্তক বলিতে অহঙ্কার বোধ করি না, তখন ইহা! আমার 
“রচিত পুস্তক বলিলেই অহঙ্কার বৃদ্ধ পায়, ইহ! ভাবাও কম অহঙ্কার নয়। 
স্থতরাং অবশেষে গ্রন্থকারকে বুঝাই যে এখনত তোমার সতীর্থের নম্বর দেছ 
ব্যক্ততাবে নাই, তাহার মধুর বৈখরী বাণ নিস্তব্ধ হইয়াছে, এবং যখন পুস্তক 
রচিত হুইয়। গিয়াছে--এবং ইতিপুর্ে যথন “ভ্রীভারতী'তে রচনা প্রকাশিত 
হুইয়াছে, তবে এখন রচনারূপ অহঙ্কারের বোঝাটি পাঠক-পাঠিকাদের মস্তকে, 
পাঠযরূপ অহ্ঙ্কাররূপে স্তস্ত করিয়া দাও। 

শত অহষ্কারের বোঝার ভার-_সহাম্তবদনে দীর্ঘ ৬৫ বৎসর ধরিয়। বছিতে 
ফ্টারিয়াছ, আর এই অদ্বৈতা্ুভূতিপ্রকাশটা ছাপাইয়! পাঠক-পাণিকাদের 
উপর উক্ত বোঝা গ্যস্ত করিয়া, নিজের ও পাঠকাদ্ির "বোঝার উপর শাকের 
আটিশ্টি নিজ মস্তক হইতে নামাইয়া দাও এবং উহাদের মস্তকে 
চাপাইয়! দাও। 

আরও অহস্কারের প্রতি ভ্রকুটি করিলে (স্বরূপ দৃষ্টিতে ) অহঙ্কারের 
বোঝাটি "অগ্য প্রকারেও” নাবান যায়-_এখন এই অহঙ্কারটি কার প্গ্রন্থকার 
স্বরূপের” অথব! «আমার”- গ্রস্থকারের “মনের” আমিরূপ “মনের অহঙ্কারকে” 
তার মনে করা -গ্রন্থকারের ত কম অহঙ্কার ন্য়। 
৬ যথন সকলে দেখে-_সমাধি, শুধুপ্ত, মরণ, মুঙ্ছাতে গ্রন্থকার থাকে কিন্ত 
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*্জ্ঞানশক্তি ও ক্রিয়াশরক্তিরূপ অহঙ্কার থাকে না” আর যেথায় “আমি মন* 
সেথায় দ্রিবিধ শঞ্িরিপ অঞঙ্কার--এবং যেথায় “আমি মন” নাই-__সেথায় উদ্ত 
দ্বিবিধ শক্তিনূপ অহঙ্কার নাই--পরের অহঙ্কারকে তার অহঙ্কার তাবা_ 
গমনের অহৃঙ্কারকে তার বলা ত গ্রন্থকারের কম অহঙ্কার নয়।” 

যে অহঙ্কার এগ্রন্থকারের ম্বরূপের” ঝ্রিসীমায় যায় না এবং ঘ্বণায় কখনও 
ভুলেও তাহাকে স্পর্শ করেনা এহেন অহগ্কারকে তার ঘটিবাচির মত নিথর 
ভাবা, অহঙ্কারীরাই গ্রন্থকারের অহঙ্কারের দৌড় বুঝুন। কৈফিয়ৎ দেওয়ারূপ 
অহঙ্কারটীও ঠিক যেন পবোঝার উপর শাকের আটির” মত কিন! সে তার 
পাঠক-পাঠিকাদ্দের উপর দিয়া__সরিয়া পড়ি, অর্থাৎ অহঙ্কারের বোঝ! 
নামাইয়া, সদৈবমূক্তত্বরূপ হইয়া! পড়ি। 

_ইতি 


লেখকের *মন* বা “লেখক* বা “উভয়ই” 


অহঙ্কার গ্রন্থকারের চালায় লেখশী। 
সংস্কীর যেষনি হয় গ্রগ্থও তেমনি ॥ 


অদ্বৈতানুভূতি প্রকাশ 
ভূমিকা 

বিনা সংস্কারে যেমন কোনও জ্ঞান হয় না সেইহেতু ছুর্ব্বোধ্য গ্র্থের জ্ঞানের 
সংস্কার জন্ত ভূমিকারও বিশেষ প্রয়োজন, তাছা! বল! বাহুল্য । ভূমিকা শবের 
অর্থ_ক্ষুপ্রভূমি বা ক্ষেত্র। যেমন কোন বিস্তৃত ক্ষেত্রে বুল পরিমাণে শঙ্গ 
উৎপাদন করিতে হইলে কোন ক্ষুদ্র ভূমিতে বী্ঘ রোপণ করিয়া অস্কুরিত 
হইবার পর সেই বিস্তৃত ক্ষেঞ্ত্রে তাহাদিগকে বপন করিলে অভীষ্ট পরিমাণ 
শন্ত লাভ হুইয়! থাকে, তত্রপ নানা ছুরূহ ও তত্বপূর্ণ কোন বিশাল গ্রন্থ অধ্যয়ন 
করিবার পূর্বে তাহার ভূমিকা পাঠ করিয়া সেই গ্রস্থপাঠে প্রবৃত্তি ও সেই 
গ্রন্থোজ বিষয় বুঝিবার সামর্থ্য লাত করিতে হয়। এইরূপে ভূমিকা বলিতে 
ক্ষুদ্র ভূমিমাত বুঝায় শ্ুতরাং এই গ্রন্থের ভূমিকা বলিতে -এই গ্রন্থপাঠে 
গ্রবৃতি এবং এই গ্রনস্থোক্ত বিষয়সমূহ বুঝবার সামর্থ/ যাহার জারা উৎপন্ন হয় 
তাহাকেই বুঝায়। 


অ্থৈতান্তৃতি প্রকাশ গ্রন্থের তথ্য বুঝিবার সামর্থ্য অর্জনের জন্য দর্শন 
শান্ত্ের অধ্যয়ন ও ব্রহ্ষজ্ঞানী সৎপুরুষের প্রজ্ঞাবাণীর মর্ষোদ্ঘাটনেই হয়। 
শাস্ত্র অনন্ত, ব্বিষয় জানিবার আছে, জীবনকাল সান্ত ও গ্বল্প, তাছে নানান 
বিস্ন, সেইজগ্ যাহা সার তাহাই জানিবার প্রয়োজন, হংস যেমন নীর হইতে 
ক্ষীরকে গ্রঃণ করে তদবৎ। 

্রাহ্মীস্থিতির জন্ত শাস্ত্র ও সন্তের প্রজ্ঞাবাণীর সার £-_ 

সাধনহীন হইয়া জিজ্ঞান্থ হইলেও মনোরথ পূর্ণ হয় না। নিত্য সৎস্ 
করিয়া সারা জীবনে যাহা লাভ হয় উহা! একঘণ্টা কুসঙ্গে সব নষ্ট হইতে 
পারে-_কারণ কুসঙ্গ প্রাপ্ত হইতেই মন্দ সংস্কার জাগ্রত হইয়। যায়। যতক্ষণ 
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অজ্ঞান ততক্ষণ কাম ক্রোধ-_অজ্ঞানরূপ কারণের নাশ হইলে কার্ধ্যরূপ 
কামক্রোধাদি থাকিতে পারেনা-_কামক্রোধ অজ্ঞানের ধ্বজা। যাহার উপর 
যাহার পুর্ণ শ্রন্ধা সে তাহারই পরায়ণ হইয়া যায় অর্থাৎ তাহাকে পরমাশ্রয় 
করে-_যাহার যত পরায়ণতা কম তাহার সেইবপই শ্রদ্ধা। ভগবানকে 
যিনি সর্বোভ্ভম বলিয়৷ জানিয়াছেন তিনি ভগবানের ধ্যান ছাড়িয়া ক্ষণকাল 
থাকিতে পারেন না । বিষয়াসক্তি যতক্ষণ ততক্ষণ ভগবত কথা দোকানদারী 
তাহার দ্বার শোকমোহ নিবৃত্ত হয় না। কথার দৌোকানদ্রাতীকেই 
*বোধশিল্লী” বলে। ভগবান ধ্যানের অন্ত বৈরাগ্য আর উপরতিই মুখ্য 
সাধন। আপনার দোষের প্রতি দৃষ্টি রাখিলে দোষ থাকিতে পারে ন1। 
বহুকাল নিরন্তর শ্রদ্ধা ও তপের সহিত অভ্যাস করিলে যখন দৃঢ়নিশ্চয় 
হইয়া যায» তখন পুনরায় কোনরূপ প্রতিকূল অবস্থায়ও পতনের 
ভয় থাকে না। 

অভ্যাস ছাড়িয়! কেবল বিচার ও তদ্নিশ্য়ে কৃতরৃত্যতা হয় না। 
বিষয়ের সঙ্গ করিলেই প্দৃষ্টি ছু:খ” ভোগ করিতে হুইবে। গরুর শগীরে ঘা 
ব্যাপক থাকে-_উহা! দ্বারা উহার শরীর পুষ্ট হয় না, ছুগ্ধ দোহন করিয়া খী 
তৈয়ারী করিয়া, উহ? খাইলে উহ্বার শরীর তাজা মোট! হইবে, সেইরূপ 
ব্রহ্ম সর্ধন্র ব্যাপক কিন্তু উপাসনা! বিনা! কাহারও আনন্দ হয় না- উপাসনা 
করিয়! ক্রিবিধ শরীর হইতে উহাকে আলাদা] করিয়া “নিত্য নিরম্তর” 
উহাকে উপভোগ করিলে হুঃখের সমূলে নিবৃক্তি ও পরমানন্। প্রকাশ হয়। 
শান্ত্র ও মহাপুরুষ নির্দিষ্ট উপায় ছাড়িয়া মনের বশে চলিলে স্বাধীন হওয়া 
যায় না উহ? মনের অধীন হওয়া একপ্রকার পরতস্ত্রতা, শ্বতন্ত্রতা আয় নিজ 
ইচ্ছান্থসারে চল! ছুই এক নছে। জিহ্বা আর উপস্থ এই উভয়ের সংযম না 
করিয়। যতই বেদান্ত বিচার কর ন কেন সেই প্ররুতির বন্ধন কখন ছুটিবে 
না, উনার ত্বার1 চিত্তে শান্তি কখনও হইবে না_-মন বশে না আসিলে সিদ্ধ 
পনার ভাপ করিলে সাধু হওয়া যায় ন1। 
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4 তেজ হইতে উৎপর চক্ষু ব্ূপমান্রকেই গ্রহণ করিতে পারে--হুদ্দর আর 
অন্ুনদর লাল নীল ফের কোথা হইতে আসে। জল হইতে উৎপর রসন! 
্বামাত্রকে গ্রহণ করিতে পারে-_ভালমন! কটু মিষ্ট ফের কোথা হইতে আসে। 
বায়ুহইতে উৎপর ত্বক স্পর্শমান্ত্রকে গ্রহণ করিতে পারে-_কোমল, কঠিন 
ফের কোথা হইতে আসে। আকাশ হইতে উৎপর শ্রোত্র শবমাত্রকেই 
গ্রহণ করিতে পারে-মধুর কঠোর আদি ফের কোথা হইতে আসে। 
পৃথী হইতে উৎপন্ন নাপিকাগন্ধমাত্রকে গ্রহণ করিতে পারে- সুগন্ধ ছূর্ন্ধ 
ফের কোথা হইতে আগিল। সামান্তেই বিশেষভাৰ কল্লিত হয়, সামান্ত 

ঈ ও বিশেষ ভাব মায়াতেই হয়__বিন! কারণে যাহ প্রভীত হয়-_ 

বিচার করিলে যাহার কোন কারণের সন্ধান মেলে ন! উহাকেই 

মায়া বলা হয়-উহা হুন্দর অন্থন্দর মিষ্ট কটু কোমল কঠিন সুগন্ধ ছুরগন্ধ, 
মধুর কঠোর এই সব প্রতাক্ষ যায়ারই রূপ-_মায়! বা অবিদ্য। চার প্রকারের 
ধথা £-_-"লৌকিক”-_*ত্ত্রিয়িক* প্যানসিক” *তান্তিক*। “লৌদ্ৰক বিস্তার 
দ্বারা” “লৌকিক অবিদ্ভার”__প্তীক্জয়িক বিগ্ভার” দ্বারা *্ন্ত্রয়িক অবিগ্ভার* 

“মানসিক বিগ্ভার” সারা "মানপিক অবিগ্তার” আর প্তাত্বিক বিদ্যার” দ্বারা 

“তান্বিক অবিদ্ভার” নিবৃত্তি হয়__রজ্জু সর্প শক্তি রত আদিকে লৌকিক অবি্া 

বলা হয়, কারণ উদ্া লোক প্রসিদ্ধ ভ্রাণ্ি_লৌক্কব্দ্ত। রজ্ছু, শুদ্তি আদির 

স্তানে উহার নিবৃত্তি হয়_-গরু ঘটাদি যত পিও ইহ! সব লৌকিক বিস্তাই হয়, 
উক্ত পিগুকে পাঁচ ভাগে বিভব করা যায়-_কারণ উদ্া 'পঞ্চভৌতিক মায়া” 
বন্মাও হইতে তৃণ পধ্যন্ত সবপদার্থ পঞ্চভৃতের কার্ধ্য আর পঞ্চভৃভাত্মক হয়। 
উক্ত পঞ্চভৃত “পঞ্চতন্মাত্রারই বিশেষ মাত্রা” হুয়-_অর্থাৎ শবাম্পশরূপরসগন্ধ 
ভি পঞ্চভূত কোন স্থানে দৃষ্ট হয় না সামান্ত আর বিশ্রে ভাব পরম্পর পক্ষ 
হয়, বিশেষ ভাবকে ছাড়িয়] সামা ভাৰ থাকিতে পারে না-_কারণ সামান্টেই 
বিশেষভাব কল্লিত হয় আর বিশ্ষেভাবেই সামান্ত সুক্রূপে অন্গুগত থাকে-_ 
« সেই সামান্তরূপের অজ্ঞানের দ্বারা অর্থাৎ তন্মাত্রার গ্রহণ না করিয়া যে পিণ্ডের 


[ ৯০ ] 


গ্রহণ, পঞ্চীকৃত ভূতের গ্রহণ, তাহ' রজ্জুসর্প আদির চ্যায় 'অন্তথা গ্রহণ” হয়__ 
যাহা লৌকিক বিদ্য। তাঠাই 'উপ্রিয়িক অবিস্তা” অর্থাৎ এই দৃষ্থপ্রপঞ্চ জ্ঞান- 
ইঞ্জ্রিয়ের বিষয় শব দ্বরূপ হয়__উছা ঘটাদিরূপ হ্ইয় প্রতীত হইতেছে__ 
বাস্তবিক ঘটনামে ইন্দ্রিয় গ্রহণ করিবার যোগ্য কোন পদার্থ নাই__ইন্ত্রিয় 
নিজ নিজ বিষয় ভিন্ন অন্ত কোন বিষয়কে গ্রহণ করতে পারে না, কারণ 
সজাতীয়ই সঙ্জাতীয়কে গ্রহণ করিতে পারে-_বিজাতীয়কে পারে না 
রূপ আর চক্ষু তৈজল বলিয়া! চক্ষু রূপমাঞ্জকেই গ্রহণ করিতে পারে-_ 
শবাম্পশাদি গ্রহণ করিবার শক্তি চক্ষুর নাই--প্রত্যেক ইন্ত্রিয় যদি অন্ত 
ইঞ্জিয়ের বিষয় গ্রহণ করিলে, ইন্জ্রিয়ের প্রমাণ অসিদ্ধ হুইয়৷ যাইবে 
আর প্রমাণ জ্ঞান অসম্ভব হুইয়া যাইবে । কিন্তু এক ইন্জ্রিয় একইবিষয় 
গ্রহণ করিতে পারে যেমন চক্ষু বূপমাক্জরেরই গ্রহণ করিতে পারে-_ব্ূপমান্রতে 
কল্পিত যে লাল নীলাণ্দ বিশেষরূপ উহা চক্ষু গ্রাহ নয়__অন্য ইন্জ্রিয়েও 
উহ্থার গ্রহণ হুয় না, মন ও পঞ্চহৃতাত্বক হয় বলিয়া! উহার আকাশাংশ 
শবমাত্রকেই গ্রহণ করিবে, অগ্ঠান্ অংশ আপন আপন বিষয়কেই গ্রহণ 
করিবে, বষ্ঠ কোন ইন্দ্রিয় নাই যাহা লাল নীলাদিকে গ্রহণ করে। কিন্তু 
“অবিগ্তা সছিত চক্ষুই” লাল নীলাদিকে গ্রহণ করে-_ইহা মানিতে হুইবে, 
সেইজগ্ত যাহা লৌকিক বিগ্তা উহ্থাই প্রক্ত্ি্িক অবিদ্ভাঁ_-ঘটাদি পিগ্ডের 
গ্রাহক কোন ইন্জ্রির নাই-__'ঘটের আকার লাল নীলাদির ন্যায় কোন 
ইন্দরিয়গ্রাহা নহে “ইন্জরিয়ের অন্যথা গ্রহণেই গ্রসিত*-_কিন্তু উহা! রজ্জুসর্পের 
সায় ভ্রাগ্ডিরূপ হয় আর দৃষ্তপ্রপঞ্চ যাহাকে লৌকিক বিদ্তা কহা হয় উহ্ছাই 
এজ্জিয়িক অবিস্তা হয়। এই উন্র্িয়িঞ অবিগ্তার নিবৃত্তি এরন্দিয়িক বিদ্যাতেই 
হয় অর্থাৎ দৃহা প্রপঞ্চ জ্ঞান ইন্দ্রিয়ের বিষয় শব্বাদিস্বূপই হয়__-উচছা শব্বাদি 
হইতে পৃথক নছে-_এইকপ জ্ঞানে ঘটাদি যত পদার্থ আছে উহ! বূপাদি 
সামান্তে কল্পিত এইরূপ জানা যায়__ইন্জ্িয়ের বিষয় মাত্র জানিলে “উঙ্জিয়িক 
অবিন্ভা রজ্জু শুক্তি আদির নিবৃত্তি হয়” যাহাকে এক্র্িয়িক বিদ্ধ বল৷ হইল 
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উহা পুনরায় মানপিক অবিস্তা হয়। অর্থাৎ “সর্বধপ্রপঞ্চ মনোমাত্রই হয়, 
বাহিরে ইজ্জিয়ের বিষয় কিঞ্চিৎমাত্রও নাই- এই মনোমাত্রকে 
অজ্ঞান ছার! ইন্দ্িয়মাত্র প্রতীত হয় কিন্তু “উহা মানলিক অবিদযা, 
“মনের সহিত ইক্জ্রিয়ের সম্বন্ধ ন! হইলে অতি নিকটস্থ পদ্দার্থও হন্ত্রিয়গোচর 
ছয় না"_দমন কোন শব্ধ শুনিতে লাগিলে চক্ষু সেই সময় অতি নিকটস্থ 
হুন্দর প্রকাশমান পদার্থও দেখে না,” এইরূপ যে ইন্জ্রিয়ের সহিত মনের 
সম্বন্ধ হয় সেই ইঞ্জিয় আপন বিষয়কে জানিতে পারে-_অগ্ঠ ইন্জ্িয় ও উহার 
বিষয় বর্তমান থাকিলেও গ্রছণ হয় না কিন্তু রূপমাত্র দর্শনও মনোমাত্রই হয় 
"এই মনোমান্রতাকে না! জানিয়] ইন্দ্রিয়ের যে বিষয় গ্রহছণতা৷ কল্লিত হয়” উহা! 
মানসিক অবিদ্যা, মানপিক বিদ্যায় মানসিক অবিদযার নিবৃত্তি হয়__সব প্রপঞ্চ 
মনোমান্্রই হয় মনোযোগের সহিত উহার অন্বয় ব্যতিরেক হয় অর্থাৎ “অন 
দেখিলেই চক্ষু দেখে__মন ন| দেখিলে চক্ষু দ্রেখে না এখন জারা- 
প্রপঞ্চ মনোমাত্রই শেষ রহিল।” ঘোর অন্ধকারযুক্ত রাক্রিতে যেমন কোন 
পথিক অন্ধকার তিন্ন আর কিছু দেখে না এই সময় জোনাকির আলোকে 
অন্ধকার কিছু কম হইয়! যায় ফের জোনাকির প্রকাশ দ্বর হইলে সঙ্গে সঙ্গেই 
ঘোর অন্ধকার ঘিরিয়! ফেলে এইরূপই অজ্ঞানরূপ অগ্ধকারে সব পদার্থ অজ্ঞাত 
হয়, কিন্ত সেই সময়েও উহা! সেই স্বপ্ংপ্রকাশের দ্বার! অন্ঞাতরূপে প্রকাশিত 
থাকে-_বুদ্ধির স্িত যখন যে পদার্থের সংযোগ হয় তখন সেই পদার্থ 
বুদ্ধি গোচর হয়-_অগ্যান্ট পদার্থ সেই সময়ে অজ্ঞাতই থাকে-_ এইজন্য 
পদার্থের গ্জ্জাত সন্ত আর অজ্ঞাত সত্ব! বুদ্ধির সছিত সম্বন্ধ ও 
'অসম্বন্ধেরে উপরই নির্ভর করে” বুদ্ধি ও যন একই পদার্থ-_বৃত্তির 
তেদেই উচ্থাদের নামের তেদ হয়-দৃষ্টান্তিক স্থানেও আত্মা স্বয়ং জ্যোতি 
্রষ্টা ও সাক্ষী আপনাকেও ভ্রানে আর অজ্ঞান ও বুদ্ধিকেও জানে । বুদ্ধির 
ক্ষণে ক্ষণে উৎপত্তি ও বিনাশ হুয় এইজন জোনাকির প্রকাশের চ্যায় ক্ষণে 
ক্ষণে নাশবান- বাহিরের পদার্থও বুদ্ধির সহিত উৎপন্ন ও লীন হয়-_বুদ্ধির 
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গ্রহণ তির্ন উহ্থার গ্রহণ হওয়া অসস্ভব-কিদ্ক উচ্ছা বুদ্ধি হইতে ভিন্ন নছে-" 
যাহার সত্ভাতে যে হয়--উহা! উহ্ারই রূপ হয়-_বাহা পদার্থের সত! মনের 
উপর নির্ভর করে ন্ুতরাং বাহা পদার্থ মনোমাঝ্রেই হয়--বাহিরে যখন কোন 
পদার্থ থাকে না সেই সময় মন শ্বপ্রে নানা পদার্থ বাহিরে দেখে সেই সময় 
উহা! আপনার কল্পনা দ্বারাই সব পদার্থ তৈয়ার করিয়া জাগ্রত অবস্থার হায় 
বাহিরে প্রত্যক্ষ করে__মনের এইরূপ তৈয়ার করা ও নাশ কর! স্বপ্রে নিত্য 
সকলে প্রত্যেকেই অগ্থভব করে- কিন্ত ইহাতেও কাহারও সৎবুদ্ধি হয় না, 
ভ্রান্তি স্কানেও যেমন মরুভূমিতে জল ভ্রান্তি শুক্তিতে রজত ভ্রান্তি আর 
রজ্জুতে সর্প ভ্রান্তি স্থানে সবের মিথ্যা বুদ্ধি হয়-_স্বৃতি স্থানেও পদার্থ না 
থাকিলেও পূর্বব অস্থভূত পদার্থের মানসিক প্রতাক্ষ হয় যনোরথ কালেও 
সবের মনের অসৎ কল্পন! অস্ুতব হয়-_উহা! যে বাসনাময় তাছাতেও কাহারও 
সংশয় হয় না_কিন্ত দৃশ্ঠ প্রপঞ্চকে কল্পনা বলিয়। মানিতে লোকের তয় হয়-_ 
এক মণ চাল কোন পাজ্জে পাক করিবার জন্ দেয়া গেলে উচা হইতে একটা 
চাল পরীক্ষা! করিলেই জানা যায় যে সব চাল সিদ্ধ হইয়াছে (কিল! বত্রিশ 
সের দেখিলে শেব আট সেরে কোন শঙ্কা থাকে না যে সিদ্ধ হইয়াছে কিনা 
এইরূপ মনের ভ্রান্তি স্থৃতি মনয়াজ্য আর স্বপ্ন আদিক মিথ্য। ছ্বানিয়া! বাহিরের 
পদ্দার্থ মনের কল্পনা! তাহাতে সংশয় করিবার কি প্রয়োজন--সেই মানসিক 
কল্পনা পদার্থের যথার্থ শ্বূপের অজ্ঞান হইতেই উৎপন্ন হয়-_-এই জন্য যাহ! 
মানসিক বিদ্যা উহ্হাই তাত্বিক অবিস্া-_-অর্থাৎ বস্তু তন্বের অজ্ঞানেই মন 
মাত্্রতা প্রতীত হুয়--এক অথগ্ড সচচদানন্দ ব্রহ্ধই পারযাথিক যথার্থ বন্ত 
উহাকে না জানিয়া এই মনমান্রতা প্রতীত হইয়া! রহিয়াছে__ইহ! তাত্বিক 
অবিচ্থা ব্রঙ্গের সাক্ষাৎকার অর্থাৎ তাত্বিক বি্তার ছারা তাত্বিক অবিস্যার 
নিবৃত্তি হয়__অর্থাৎ এক অখণ্ড চিন্ময় নিব্বিকার নিরাকার সচ্চিদানন্দ পরিপূর্ণ 
অতৈত বস্ততে মনোরূপ ত্বৈতৈর ঘুরণ মায়া বিনা হইতে পারে না- মায়ায় 
যখন মনের উৎপত্তি হয় সেই সময়ও অথণ্ড বস্ত স্বরূপে যেমন তেমনই 
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থাকে, যেমন কোন পুক্রষের চারিধিকে অগণিত লোক বসিয়াছে সেই 
সব লোক মধ্যে স্থিত লোকের কেহু উত্তরে কেহ দক্ষিণে কেহ পূর্বে আর 
কেহ পশ্চিমে কল্পনা! করিতে থাকে-_কিন্ত মধ্যেস্থত লোকের দৃিতে উহ 
যেমন তেমনই থাকে অন্য পুরুষের পূর্বব আদি কল্পনা উহার কোন তির্নরূপ 
করিতে পারে না সে জানে আমি যেমন ছিলাম সেইরূপই আছি---পরে ও 
এঁরূপই থাকিব প্অহংরূপ করিয়া যে যে কল্পনা করিয়াছিলা, তাহা 
প্রথমেও ছিল না আর পরেও থাকিবে না”__এই দৃঢ়রূপত! অর্থাৎ পূর্ব 
আদি তৎকালেই কল্পনার সঙ্গেই উৎপর হুইয়াছিল-_-উছার কোন আপন সন্ত 
নাই--আর “অহং রূপ বস্ত কল্পনা মাঞ্জই হয়”--ফের শেষ সর্বত্র অহংই অহং 
রছিল-_-এক অখণ্ড বিজ্ঞানঘন বস্ততে যে অহুং রূপতার আরোপ-_-উহা 
অবিস্তাতেই হয় “মলোমাত্রতাও অহং দূপহ হয়*-__কিন্ত বাস্তবিক বনও কিছু 
বন্ত নয় এজন্য শাস্ত্রে আছে যে £-- 
“অবিস্ভা যো! নয়ে! ভাবা সর্বেধ্মীবুদ্ধদাইৰ। 
ক্ষণমুদ্ভূয়গচ্ছন্তি জ্ঞানৈক জলধোৌলয়ম্‌ ॥ ( বে. মি. মুক্তাবলি ) 

অর্থাৎ :_-অবিস্তা হইতে উৎপর যত পদার্থ আছে উহা! সব জলের বুদ্বৃদের 
মত কিছুক্ষণের জন্য উৎপন্ন হইয়া ফের জলেই লীন হুইয়। যায়। প্রথমে 
মন কিছু বস্তর কল্পনা করে, তাহার উপর মনের যে ভাল মন্ধ 
তাৰ হুয় উহ্বাই অঙ্থকুলতা ও প্রতিকূলতা অনুকূল পদার্থে রাগ ও 
প্রতিকূল পদার্ভে দ্বেব বুদ্ধি হয়, এইরূপ ঘ্বেষ ইন্জ্িয়ে নাই, যদি রাগ 
ঘেষ ইন্্রিয়ে হইত ত ইন্দ্রিয় উহাকে গ্রহণ করিছেই পারিত না- স্বয়ং প্রকাশ 
আত্মাতেও রাগ দ্বেষ নাই--আবত্মা দাপকের গ্ায় সর্ববস্তর প্রকাশক মা হয় 
_ সেইজন্য উহ! “অবিষ্যা যুক্ত মনেরই ধর্খ* হয়--যতক্ষণ মন আছে ততক্ষণ 
রাগ দ্বেষব থাকে-_ন্বযুপ্তিতে মন থাকে না তখন রাগ দ্বেষও থাকে না-_ 
সেই জন্য জান! যায় যে রাগ ছ্েষ মনের ধর্_মনের সভাতেই যাহার সত 
আর মনের অভাবেই যাছার অভাব তাহা মন মাত্রই হয়-মনের অমনী 
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তাব হইলে বাহিরে পদ্দার্থও থাকে না আর রাগ দ্বেব ও থাকে না, রাগ 
স্বেব না থাকিলে বুদ্ধি শুদ্ধ হইয়া যায়__-আর ইহাতে, বুদ্ধিতে আত্মার 
প্রতিবিহ্ব পড়িয়! শ্ুদ্ধরূপ প্রকাশিত হয়--রাগ হ্েষ আদি আন্ছরী বৃতি দ্বারা 
যতক্ষণ চিত্ত মলীন থাকে ততক্ষণ আত্মার গ্রতিবিষ্ব বৃদ্ধিতে স্পই ন! পড়িলে 
বুদ্ধির মলীনতা আত্মায় আরোপ হ্য়। 

আত্মা শুদ্ধ বুদ্ধ নিত্য সন্চদানন্দ স্বরূপ ইহাতে গুণ দোষের লেশমাক্রও 
নাই-_বুন্ধ আদির সঙ্গ করিয়াই উচ্বাদের দোষগুণ আত্মায় আরোপিত হয় 
যখন আত্মাকে বুদ্ধ আদি হইতে সম্পূর্ণ পথক দেখা যায় আর আত্মাকে 
আত্মস্বরূপই অন্থুভব কর] যায় তাহা! হইলে আত্মার কোন গুণ দোব প্রতীত 
হয় না যেমন সৃর্ধ্য অন্ধকারের সহিত সম্পূর্ণ সম্বন্ধ রাখে না, কেবল প্রকাশ 
তবরূপ হয়। আত্মার প্রাপ্তির জনা কোন কর্খের সাধন মানিবার আবশ্যকতা 
ও নাই-_কারণ আত্মা কোন কর্ম হইতে উৎপন্ন হয় নাই কিন্তু আত্ম! নিত্য 
প্রাপ্ত, যেমন পিতা প্রাপ্ত আকাশ কুম্তকার আদির দ্বার! উৎপন্ন হয় না কিন্তু 
ঘট উৎপন্ন হইলেই আকাশে পূর্ণ হইয়া যায় এরূপ আত্মাও সর্বত্র পরিপূর্ণ 
হয় বলয়! বুদ্ধি আদি উৎপর হইলেই পরিপূর্ণ হইয়া যায়-যেমন ঘড়ায় জল 
ভরান, আন! আদি ক্রিয়া আপন প্রযত্বের দ্বার হয় এইজন্য জল বাহির করা 
আদিও আপনার প্রষত্বের দ্বারাই হয়--এইরূপ বহু জন্ম জন্মাস্তরের সঙ্গের 
কারণ ও বুদ্ধ আদিতে গুপদোষ আসিয়াছে, ইহা কেছই জানিতে পারিবে 
নাযে এই গুণ দোষ কবে কিরূপে আর কোথা হইতে আসিয়াছে এই সব 
জানিবার জনা প্রযতু করা ব্যর্থ হয় ইহাদের নিঝুভি করাই চাই-- শাস্ত্র আর 
মহাপুরুষের! ইহার নিবুত্তির উপায় বলিয়] দিয়াছেন, উছ্াদদের আজ্ঞা মানিয়! 
বছ লোকের গুণ দোষের নিবৃত্তিও হইয়া গিয়াছে--এইরূপ উহাদের 
আজ্ঞা্গসারে আচরণ করিয়া দোধকে দর করা চাই। অজ্ঞানীর তিন 
প্রকার দোষ, মল, বিক্ষেপ ও আবরণ এই তিন প্রকার দোষ দেখা যায়-_মল 
দোষ কাম ক্কোধার্দিকে বলা হয় আর ইহার নিবৃত্তি গুরু মহাত্বাদির 


[১৫ ] 


সেবা করিলে ও অহিংসা পালন করিলে হয় ইহাকে শারীরিক তপ 
বলা হয়। 
বিক্ষেপ চিত্তের চঞ্চলতাকে বল! হয় ইহা] প্রায় বাক্য ব্যবহার ঠিক না 
হইতে উৎপর হয় এইজগ্ভ বাক্যের সংযষ করিলে ইহার নিবৃত্ত দেখা যায় 
-ইমৌনীর চিত্তে বিক্ষেপ খুব কম কেন না রাগন্ধেব বাক্য ব্যবহারে উৎপর 
হয়। বাক্য নিরোধ করিলে অসৎ ভাষণ পরনিন্দা আর রাগছেষাদি উৎপন্ন 
হইতে পারে না-_যাছার নিজ্বাক্যের উপর অধিকার নাই তাহারই 
৬ পরনিন্দায় প্রবৃত্ত হয় কারণ এইরূপ বাক্যের বিলাসই পরনিন্দারূপ হুয়। 
কিঞ্ৎ বাক্য সংষম করিলে এই দোষ হইতে নিস্কৃতি পাওয়া যায়। আর 
মৌন ধারণ করিলে এই দোষের সম্পূর্ণ নিবৃত্তি হয়। ভয় আর লোভ মনুয্যুকে 
অসৎ আচরণে প্রবৃত্ত করাইতে পারে কিন্ত পরনিন্দা কণাইতে অক্ষম আর 
পরনিন্দা ত্যাগ করিলে আধ্যাত্মিক জীবনে অশেষ উন্নতি সাধন করিতে 
পারে। সাধারণ মন্বধ্য প্রতিদিন বিশেষ করিয়া পরনিন্দাদিতেই সময় ব্যতীত 
করে, যদি এ সময়ে ধারণা, ধ্যান আর শাস্ত্রবিচার আদি করে ত চিতদোষ 
হইতে রছিত হুইয়। তন্বক্ছান প্রাপ্ত করিতে পারে-যাহ1র বাক্যসংযম নাই 
& উহার মৌনধারণ করার প্রয়োজন-__ইহাতে লোক ব্যবহার কম হুইবে আর 
চিত্ত ও ধীরে ধীরে শান্ত হইবে-_কম কথ! কওয়া যৌন অপেক্ষাও কঠিন তপ 
_কম কথা যাঞ্ছাগা কয় তাঞ্চাদের মৌন হইবার আবশ্তক নাই-মনের শীঘ্র 
শান্তি করিবার অগ্য মৌন অপেক্ষা আর শ্রেষ্ঠ সাধন নাই। যৌন একপ্রকার 
মানসিক তপ ইহাতে শারীরিক বাচিক আর মানপিক তপ সিদ্ধ হয়। যতক্ষণ 
না তত্ব সাক্ষাৎকার হয়-_-ততক্ষণ আবরণ দোষের নাশ হয় না--অ'আ্মাকে 
দেছাদ সংঘাত হইতে সর্বদা পূথক করুয়া আপন ম্বরূপ অর্থাৎ সচ্চিদানন্ 
স্বরূপ্রে নিত্য নিরন্তর ধ্যান করিলে আবরণ দোষ নষ্ হয়__মৌন ধ্যানের 
$ সহায়ক ধ্যান ভিন্ন অগ্ক কোনও উপায়ে আবরণ দুর হয় না, নিতা নিরম্তর 
ধ্যানে কেবল 'অপরোক্ষ জ্ঞান হইয়া যায় তখন ধ্যাতা ধ্যান আর ধ্যেয় এক হুইয়! 
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যায় আর সেই সময় সকল প্রকার কর্তব্য সমাপ্ত হইয়৷ যায়-__-আর জীবন মুক্তির 
আনন্দ অগ্রভব হইতে থাকে--“বিচারেও ধ্যাতা ধ্যেয়ের একতা অঙ্ুভব কর! 
যাইতে পারে”__ শাস্ত্রের সায়তায় আর গুরুমুথে উপদ্ধেশ শুনিয়া! সেই সময়ে 
ব্রহ্ম আর আত্মার একতার সংশয় রহিত জ্ঞান হয়-_যগ্তপি উহাও বিচারের 
সম্বন্ধ রাখে তাহা হইলেও উহ্থাকে বিচার বল! যায় না কারণ উা দ্বার! চিত্ত 
স্থির হয় না শাস্ত্র ও যু দ্বারা যে সন্ত্ব নিশ্চয় হুয় উহার প্রবল ইচ্ছাশক্তি 
দ্বার চিত্তে স্থির করিয়! আর হুক বিচার দ্বারা ভালভাবে চিজেস্থির করার 
নাম 'নিদিধ্যাসন? হয়-__এই হ্থক্স বিগার ছ্বারাই তত্ব সাক্ষাৎকার হয় যতক্ষণ যন 
লত্যে রঞ্জিত না হয়--কিন্ত সংশয় ও বিপধয়ে পড়িয়া থাকে ততক্ষণ শান্তর ও 
গুরুমুখে শ্রবণ-_তথা যুক্তিদ্বার৷ নিশ্চয় করিলেও তত্ব সাক্ষাৎকার হয় না আর 
মন হুইতেও এইজন্ মন্দ বালনা আর ভোগ সংস্কার মুক্ত হয় না-_সন্বকে 
ভাণিলেও মিথ্যা! পদার্থে চিত্তে বৈরাগ্য হয় না অর্থাৎ বনুকালাবধি নিত্য 
নিরন্তর নিদিধ্যাসন করিয়া সবপ্রকার পাপ নাশ হইল! নিদিধ্যাসনের সংস্কার 
তীব্রতর হইপ্না ঝাড়িক্| যায় আর মিথ্য!। পদার্থে দৃঢ় বিভৃ্ণ। হইয়! যায়__ 
যাহার জন্ত সন্্ব সাধনে চিত্তে আপন জ্যোতির প্রকাশ হুইতে থাকে। 
শাস্ত্র গুরু উপদেশ যুক্ত আর নিদিধ্যাসনে যে তত্বজ্ঞান উৎপর হয়-উছার 
দ্বারা আবরণের শ্বৃত্তি হইলে পুনরায় আবরণের উৎপন্ন হইবার সম্ভাবনা 
খাকে না-_সংক্কার হইতে বাসনার উদয় হইলেও অভ্যাসের বলে ধীরে ধীরে 
উহার নিবৃত্ত হইয়া যায়। 

যতক্ষণ প্রারন্ধের ক্ষর না হয় ততক্ষণ পর্যন্ত বাসনার বীজ সম্পূর্ণভাবে নষ্ট 
সয় না-_ব্র'ঙ্গীখ্িতির প্রবল প্রভাবের কারণ হর্ধল বাসনায় তন্বজ্জানে আবরণ 
পড়িতে পারেন! ভজ্জিত বীজের গ্ভায় অবিস্ভার বীর নষ্ট হইয়া যাইবার পরও 
উহার কার্য বাসনারূপে থাকিতে পারে। 

মহাপুরুষের একমাঝ্র ইছাই কর্তব্য কার্য হয় যে আপনার ছুঃখকে 
চিরকালের ভন্ড সমূলে নাশ করিবার চেষ্টা করা। সংসারে কদাচিৎ এমন 
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কোন প্রাণী নাই, যাহাকে আধ্যাত্মিক, আধিদৈবিক আর আবধিভোঁতিকাছি 
ঝিবিধ ছুঃখসন্তপ্ত না করে। চায় যেকেউ কোন ধন্ধায় থাকুক না কেন, পরস্ত 
সে ছঃখ হইতে চিরকালের জন্ত সম্পুণ্রূপে উন্মুক্ত হইতে পারে না। শিশু 
ভুমষ্ঠ হইবামাত্রই ক্রন্বন ও চীৎকার করিতে থাকে। ইহার দ্বারা প্রত্যক্ষ 
বুঝায় যে শিশুর এইরূপ ছঃখ আছে যাহ সহা করিবার শক্তি উহার নাই। 
ইছার অর্থ এই হয় যে মাতৃগর্ভে পতিত হুইয়াই জীব ছুঃখের শৃঙখলে শৃঙ্খলিত 
হইয়া যায়। পুনরায় যতই উহার চেতনা-শক্তি বৃদ্ধি পায় ততই ছঃখ জটিল 
ও গম্ভীর হইতে থাকে । যতই সে ছঃখকে সরাইবার চেষ্টা করে ততই সে 
আরও অধিক দুঃখে ফাসিয়। যায়। সংসারী মন্থষ্যের এই দশা। প্রত্যেক 
প্রাণীর প্রতিপলে ইহার অস্থতব হইতেছে। নিজ নিজ ছুঃখ দর করিবার 
ইচ্ছা, ছুঃখ নিবারণ করিবার উপায়ের অভিলাষ আর উপায়কে কার্য/রূপে 
পরিণত করিয়া, উহা! হইতে মুক্ত হইবার চেষ্টা উৎপন হয়। 

এই একমাক্র দুঃখ দূর করবার অন্য সংসারে নানাপ্রকারে ক্রোরপথ রচিত 
হইয়াছে এবং সেই ছু:থকে দূর করিবার ভ্গ্ভ সায়ম্পের দিন দিন আবিফার 
হইতেছে । এইদ্পে মনুষ্য আকাশ পাতালকে এক করিয়াছে । আপনার 
স্থখ ও প্রয়োজনীয় লামগ্রী মহৃষ্য তৈয়ার করিয়া আলিতেছে, আপনার ছুঃখকে 
একেবারে দুর করিয়া “অকণ্টক ছুথ” (ছু:খবিহীন হ্থখ) ভে'গের জন্য অপরকে 
ছুঃখ দেওয়াই স্তধূ নছে, উহ্বাকে সম্পূর্ণূপে নষ্ট করিবার জন্যও, উহার! নূতন 
নুতন উপায় আবিষ্কার করিতেছে । 

যখন সংসারে এমন কোন কার্ধয নাই, যাহা ছ:খকে দূর না করিবার অন্ত 
করা যায় অর্থ(ৎ দুঃখকে দ্র করিবার জন্য যাবৎ কর্ম করা হয়, তখন কেমন 
করিয়া! দর্শনশান্ত্র কবল এই শিয়মের বাহিরে থাকিতে পারে? কিন্তু উহার 
সংসারে অবতরণই ছুঃখকে দূর করিবার অণ্িপ্রায় হয়। অগ্ভ শাস্ত্র ও দর্শন 
শাস্ত্রে অনেক তফাৎ। অন্য শাস্ত্রে যথা, আমঘুর্ধেদাদি শাস্ত্রে কোন রোগন্দপ 
ছুংখকে প্রথমতঃ দুর করিবারই সামর্ধ্য হইবে কিনা তাহার সন্দেহ? 
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যদি সমর্থও হয় ত সামগ্নিক দূর করিতে পারে, তাহাদের এমন শক্তি নাই যে 
চিরজীবনের জন্ত রোগমুক্ত হইয়া] যাইবে। কিন্তু আমাদের দর্শন চিরকালের 
জগত, নিশ্চিস্তরূপে, ছুঃথ সম্পুণ্রূপে বিনষ্ট করিবার যথার্থ উপায় দেখাইয়! 
দেয়। দর্শন দুঃখের মুলের সঞ্জান করে। উহার কাজই ছঃখের সমূল এবং 
সম্পূর্ণরূপে বিন করা । ছুঃখের মূল কি হয় আর কি করিয়া চিরকালের মত 
সম্পূর্ণ বিনষ্ট করা যায়, ইহার উত্তর দর্শনশান্ত্র বিবিধরূপে দেয়। 

সকল মনুষ্য ব্রিবিধ ছঃখে আপশি ভোগে ॥ কিন্ত কেবল আপনারই দুঃখে 
মনুষ্য দুঃখী হয় না-_যতক্ষণ সংসারে কোথাও ছৃঃথ থাকে, ততক্ষণ আপনারও 
অবশ্ত দুঃখ হইবে, কোটি উপায়েও তাহার নিবৃত্ত হইবে না। যদি আপনি 
স্বয়ং দুঃখী নাও হন, তথাপি ছুঃথে নিপীড়িত প্রাণীকে জানলে আপনাকে 
বলপুর্ববক দ্বঃখত করিবে । 

কিন্ত ইহা কেন না হুয়? যখন একই পরমাত্মা সার প্রপঞ্চকে ব্যাপ্ত 
করিয়া রহিয়াছেন, তাহার একই সাগরবারির বিকাররূপ আমরা সব 
ফেন-বুদ্বুদ-_তরঙ্গ হই, যখন একেরই প্রণ্তবিষ্ব প্রত্যেক দর্পণে পড়িয়াছে, 
তখন কি করিয়া হইতে পারে যে কোথাও ছুঃখ থাকে আর কোথাও 
একেবারে চলিয়া যায়? পরিণাম ইহা হয় যে যেমন আগুনের ধর্ 
জলন আর জ্বালান হয়। নদীর ধর্ম বহা আর বহান, সেইরূপ মন্ষ্যের 
ধ্দ আপনার ও অপরের ছুঃখ বিনষ্ট করা। ব্যাসের ১৮ পুরাণের সার 
এই-_-"পরোপকারঃ পুণ্যায়,। পাপায় পরপীড়নম্ত | এই অগ্ভই অষ্টা 
যোগের মুলে মহধি পতঞ্জলি যমকে আর যমের মূলে সার্বভৌম 
অহিংসাকে রাখিয়াছেন। 

দর্শন নিয়লিখিত প্রশ্নের উত্তর দেয় ১ 

ছঃখের যুল কি? মন্ঘ্য কি হয়? সে কোথা হইতে আপ্য়াছে ? 
কোথায় যাইবে? হ্থখ কি? ছুঃখ কি হয়? ইছা কোথা হৃইতে 
আসিয়াছে? কেন আসিয়াছে? "ইত্যাদি আর আত্মা, পরমাত্মা, জীব, 
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সংসার, মায়া, হৃত্ি, হখ, দুঃখ, পাপ, পুণ্য, ধর্ম, অধর্ধা, জ্ঞান, অজ্ঞান, 
পদ, পদার্থ, প্রমাণ, অপ্রম1৭, শুর্গী নরক, আদি সবে ইতি হাস খনিয়াছেন। 

দর্শন বলে_-”কণ্টকং কণ্টকেনৈৰ শোধয়েৎ” কীট! দিয়] কাট] বাহির 
করা আর *বিষন্ত বিষমৌষধম্” বিষের ওষধ বিষই হয়। এইরূপ যখন 
দুঃখ্র উৎপত্তি আর বিকাশ “চেতনা শক্তি” আর প্বুদ্ধির সঙ্গেই” হয় তখন 
“সেই দুঃখের নাশও জ্ঞানই” হইবে। বিপত্তি মূল চৈতন্ত শিখার নেবানকে 
শির্বধাণ বল1 হয়। অবি্ভার জগ্ত দুঃখ, হিছ্ঞার দ্বারা নাশ হয়। এই জন্ত 
শ্রুতিতে বলা হইয়াছে--ণখতে জ্ঞানাহমুক্তি।” বিনা জ্ঞানে মুক্তি হয় না। 
ধ্যান দিয়া দেখিলে বোঝা যায় (য, “ছুঃখ মন হইতেই উৎপন্ন হয়” কি কারণে 
যে হস্ত আমায় ছুথ দেয়, তাহাই আপনাকে দুঃখ দেয়? ছুঃখ আপনার মন 
স্বয়ং উৎপন্ন করিয়াছে, মানিয়া তইয়াছে। আপনি ইচ্ছা করিলে ছুঃখ দূর 
করিতে পারেন। যে অবস্থাকে আপনি বিপত্তি মনে করেন সেই অবস্থা 
অন্যে »ম্প্দ বকিয়ং বুঝেন। যদি আপনিও উহকে সম্প্দ বলিয়া বুঝেন, 
তাহা হইলে উহ] আপ্নার দিকট »পদ হইয়া যাইবে। বস্ততঃ "তন এব 
মগ্ভষ্যণাং কারণং বস্ক-(মাক্ষয়োঃ অর্থাৎ মনই মহুষ)গণকে ছুঃখে বন্ধন 
করে এবং মনই দ্বঃখ যোচন করে। 

আসঙ্গ তথ্যের জ্ঞান হইলে নথ দুঃখের ঝঞ্চাট দূর হয়। নিজ স্বরূপের 


বা আত্মতন্বের জ্ঞান হইলে, কোন সন্দেহ থাকে না যে, কর্মফজরূপ হুখ দুঃখ 
চিরকালের জন্ত শীগ্র বিশর্ণ হইয়া যাইবে । 


*ভিদ্যতে হাদয় গ্রন্থি শ্ছিন্ন্তে সর্বসংশয়াঃ | 
ক্ষয়ন্তে চাস্য কম্খ্বাণি তন্দিদৃষ্টে পরাবরে ॥* 


এইঅছ্ক বেদ বার বার উচ্চস্বরে বলিতেছেন--“আত্মা বা অরে দ্রষ্টব্য 
ভ্ঞাতব্য মন্্বেযা নিদিধ্যাসিতব্যঃ।৮ 2মেব বিদিত্বাৎ অতিযৃত্যুমেতি নান্যঃ 
পন্থ! বিদ্যতেইয়নায় |” 
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মনও বলিয়াছেন-_ 
' গশর্ধভূতেষু চাত্মনং সর্বভূতানন চাত্মনি। 
সম্পন্তারাত্বনা জীবে স্বারাজ্যম ধিগচ্ছতি 1৮ 

এই সব কথার বিচার যে প্রকারে তর্ক ও যুক্তির দ্বারা মহধিগণ 
ড়দর্শন রচনা ক'রয়াছেন, উহার সার তথ্য এই পুস্তকে বলা হইয়াছে। 

যতক্ষণ মহুষ্য অজ্ঞানাবস্থায় থাকে, ততক্ষণ পর্য/স্ত আপনার ব্ষিয়াননাকেই 
আত্মানন্দ বা ব্রহ্মানন্দ বলিয়া বুঝে; আপন অগ্থণত বিহার বিলালকেই 
্বর্গহথ হইতে অণ্ধক বপিয়া মানে, আপনার উদর ?তিকেই যজ্ঞ বলিয়া জানে, 
আপনার বাড়িঘরকেই চহুদ্দশ ভূবন বণিয়া বুঝে, আপনার স্বার্থকেই 
পরমার্থ বলয়াই জানে আর আপনার ছুঃখময় আর ব্যাধিমন্দির দেহকেই 
আনন্দময় আত্মা বলিয়া! বুঝে; এঈরূপ মন্্ষ্যের অজ্ঞানপঞ্ধে মচ্ুষ্যত্বের 
অনন্তশক্তি গলিয়া যায়। এই মনুষ্য আপন আত্মাকে দুঃখী, দীন, হান ও 
দরিদ্র বলিয়া যানে, আর অসহা যাতনা ভোগ করিয়া বহুসাধনার অযুল্য 
জীবন, অগাধ দ্ঃখ সাগরে চিরকালের জন্য নিমজ্জিত হয়। এইরূপ 
মন্থষেযর উদ্ধারের জন্য দর্শনশান্ত্রের অবতরণ হইয়াছে। এইপ্ীপ মহ্থুষ্যের 
ক্ুদ্রতা, দীনতা আর জড়তাকে বিনষ্ট করিয়া দর্শসশান্ত্র উহার মনে ব্যাপকতা 
মহত্ততা ও ভ্রাগরণতা ভরিয়া দেন, যাহার জন্য উহার অস্তঃকরণ আনন্দ ও 
শান্তির বিমল জ্যোৎম্নায় সদা! প্রকুল্লিত থাকে । 

সাধারণ লোক দেহকেই আত্ম বলিয়া যানে । দর্শন বলে দেহ অংত্মা 
নহে_উহা! দেহ হইতে ভিন্ন ছু:খ দ্রারিদরহ-ন পদার্থ। মন্থুঘয শ্বভাবতঃই 
সকল সময় উপদেশেই সন্তষ্ট থাকে না। যখন প্রত্যক্ষ দেখে যে দেহই সব 
কার্য করে, তাহারই হবখ ছঃখে নিজের বলিয়া মনে হয়, তাহা হইলে এক 
অনৃহা পদর্৫থকে উঠার হর্তাকর্তা কি করিয়া মানে? এইরূপ স্থলে দর্শনশান্ত্র 
অনেকানেক তর্ক যুক্তি জারা আপনার প্রতিপাদ্যকে প্রমাণিত করিয়া দেয়। 
দর্শন বলে যে, দেহ জড় পদার্থ হয়। সংসারে দেখাযায় যে, “কোন আড়পদার্ধে 
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চিন্ত। ও বিচার করিবার শক্তি নাই” ; এই জন্য “যে চিস্তাকরে সে দেহ হইতে 
তিন্ন অন্য পদার্থ হয়, যাহার নাম আত্মা হয়।” যদ্দি বলাষায় যে দেহ এক 
*বিলক্ষণ জড়” হয়, যাহ'র ভিতরে চিন্তা করিবারও স্বাভাবিক শক্তি আছে, 
ইহার উত্তর দর্শন দেয় যে, *দেহে স্মরণশক্তি” থাকে ত উহ! “মৃতদেহছেও 
থাকা উচিত। কিন্তু মৃতদেহে সেই শক্তি দেখা যায় না ।” 

এই যুল্ততে পরাস্ত হইয়া অন্য জড়বাদী বলেযে, আমর] জানি যে, 
দেহ আত্মা নহে কিন্তু উহার “পরমাণু আত্ম! হয়।”» আর বিভিন্ন পরমাণু বিবিধ 
চেতন স্বরূপ হইয়! সব কাজ করিতেছে । দর্শন শান্ত বলেন যে, যদি পরমাণুই 
আত্মা বা চেতন হয় তো শৈশবের কারধ্যের যৌবনে স্মরণ না থাকাই উচিৎ) 
কারণ সাত বৎসরের পরেই শরীরের সমস্ত পরমাণু ব্দলাইয়া যায় আর 
এদিকে দেখা যায় যে বাল/কাঁলের অনুভূত বস্তরও যৌবনেও পুণজ্ঞান থাকে। 
সেইপ্ুন্য পরমাণু আত্মা হইতে পারে না। যদি ইহা বলাযায় যে “কারণরূপ” 
শৈশব্বে সংস্কার হইতে পকাধ্যরূপ” যুবাবস্থার সংস্কারের জ্ঞান হয়, তাহাতে 
দর্শনশান্্র উত্তর দেন যে, তাহা হইলে মাতৃরূপ কারণের জ্ঞান কাধ্যরূপ 
বালকের কেন জ্ঞান হয় না? 

দ্বিতীয় কথা এই যে, অনেক পরমাণুরূপ চেতন একই দেহে থাকিতে 
পারে না) কারণ সকল চেতনে সদাসর্বদ1] এঁক্যমত থাকিতে পারেন!। 
যদি কখন পায়ের চেতন চলিতে চায় আর মস্তিষ্ক চেতন দড়াইতে 
চায় ত দেহের অনর্থ হইবে। অনেক চেতন থাকিলে বন্দ হাত কাটিয়া 
যায় ত উহার জ্ঞান পায়ে থাকিতে পারে না) কারণ কাটা হাতের চেতন 
চলিয়া গিয়াছে । এইরূপ অনেকানেক তর্কের খণ্ডন করিয়া দর্শনশান্ত 
সিদ্ধান্ত করে যে আত্মা দেহ, পরমাণু, ইন্দ্িয়াদি জড় পদ্দার্থ নহে, “উহ! শুদ্ধ, 
বুদ্ধ আর ম্মরণ অন্ত শীল চেতন হুন।” 

মান্ধবমাজ্রের একমাত্র লক্ষ্য প্মন্বব্যত্বঁ লাভ করা। মন্ব্ত্ব কি? 
“আমি কে” তাহার সম্যকজ্ঞ/নই যথার্থ মঙ্গুষ)ত্ব। *আত্মপরিচয়” হইলে, 


৬৯ 
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"আপনাকে জানিতে পারিলে” লক্ষ্যন্বরূপে উপস্থিত হওয়! যায়, যথার্থ 
মনুষ্যত্ব লাভ হয়, সকল অগঠাবের রোদন থামিয়া যায় । 

জ্রাগ্রত স্বপ্রন্যুণ্ত এই তিন অবস্থায় যে “সত্ব! অন্দর থাকে ্উহাই 
জীবের আপন”, “উহাই জীবের জীবন*। জাগ্রত অবস্থায় চতুর্দশ ইন্জরিয় 
যখন রূপরসার্দি বিষয়ের লছিত জড়িত থাকে, তখন প্রত্যেক ইন্দ্রিয়-বৃভির 
সহিত “আমি ইহ! জানিতেছি* এইবূপ একটি জ্ঞান অন্তরে ফুটয়া উঠে। 
চক্ষু দ্বারা রূপদর্শন করা হয়, তখন অন্তর রাঞ্যে “আমি রূপ জগরনিতে ছ* 
এইন্ধপ একটি বোধের ফুরণ হয়। অগ্ঠান্ত ইন্দ্রিয় বিবয় গ্রহণ করিলে 
“আমি জানতেছি* এইরূপ জ্ঞান অন্তরে ফুটর়া! উঠে। জাগ্রত অবস্থায় 
সকল হঙ্সিয়বৃত্তির মুলে যে একটি পআমি” রহিয়াছে, ইহা স্পট দেখিতে 
পাওয়া যায়। ন্বপ্রাবস্থার পআমির সম্ভা অক্ষু্র” ভাবেই থাকে । স্বপ্ন 
দর্শনের সঙ্গে সঙ্গেই একটি পআমি জ্ঞন” ফুটিয়া উঠে, প্র "আমি" শ্বপ্রের 
পপ্রঃা”। এইরূপ গাড় নিদ্রতাবস্থায় ও এ “আমির সত্তা” অক্ষুণ্ন থাকে। 
কারণ হুষুপ্তাবস্থায় “নুখবিষয়ক ও অজ্ঞানবিষয়ক” জ্ঞান উন্দ্ধ থাকে । 
এই জ্ঞান কোনও অবস্থায় শিদ্রিত হয় না। নিত্যই জাগ্রত থাকে | এই 
প্জগরণময় সত্ভাটাই আমি*। বিন নুুপ্তিতে জাগিয়া থাকেন, তিনি 
ব্রহ্ম তিনি অমৃত বলিয়া! কথিত হন, যাহার প্রকাশে জাগ্রত স্বপ্র সযুপ্তি 
কালে প্রপঞ্চ সমুহ প্রকাশিত হয়, “সেই প্রকাশ স্বব্ধপ বস্তই ব্রহ্ম_আমি।” 


প্বাল্যাদিহ্বপি জাগ্রনাদিযু তথা সর্ব'স্ববস্থাম্বপি। 
ব্যাবৃভতাদ্বনু বর্তমানমহমিত্যন্ঃ স্ফ!রন্বং লদা॥+ 
*বাল্যাদি অবস্থায় এবং জাগ্রদ:দি অবস্থাত্রয়ে”শ ষে “এক অবিকারা 
আমির" সন্ধান পাওয়া গেল, উনিই লকল অবস্থার একমাত্র “দ্র£া”। অন্তর 
বাহো যাবতীয় দৃশ্য “যে জ্ঞানে” প্রকাশিত হয়, ”“সেই জ্ঞানের নাম. |” 
«এই দ্রষ্টাম্বঙপ আযাতে কোন অবস্থাই নাই।” উহ! অন্বম্ন ব্যতিরেকে 
দ্বারা জান! যায়। তাহার পর-_“এই আমি পঞ্চকোযেরও এই” সুতরাং 
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পপঞ্চকোষও আমি নহি"। যাহা! “আমার” শবাহার! প্রতিপর হয় তাহা! 
হইতে *আ'ম* সম্পূর্ণ পৃথক। পরিশ্বত বন্ত্রকে যেবূপ আমি বস্ত্র বলি না, 
আমার বন্্ই বলিয়! থাকি; এ স্থলে বস্ত্র হইতে আমি যেরূপ পৃথক, 
আমার শরীর বপিলেও ঠিক তদ্রপ এই পঞ্চকোষরূপ স্থূল, সুক্ম, কারণ 
শরীর হইতে “আমার” পৃথকত্বই বুঝায়। আর এই শরীর, জন্মের পূর্বেও 
ছিল না, এবং মৃত্যুর পরেও থাকিবে না, এই “অভাবকে আমি জানি”, এবং 
বর্তমানে যে শরীর আছে এই প্শস্তিত্বর জ্ঞাতাও আমি।” অতএব আমি 
অরময়াদিকোষের *্দ্রষ্ট। বা জ্ঞাতা।” এই ব্যষ্টি অন্নময় কোষাদি আমি নই, 
ও আমার ইহা নহে, কারণ ইহার। ণপঞ্চতৃতের বিকার ।” 

চিতগ্রতিবিদ্বিত এই মনকেই অজ্ঞানী মানব আত্ম! বলিয়া মনে করে, 
ইহাই জীবাতিমানের উৎপত্তি) ইছা তাহার অখিল ছুর্গতির কারণ । 

এই আত্ব'র প্রতিবিদ্ব বা প্রতিফলন শক্তিতে কিছু সময়ের অঙ্ক 
অভ্ঞানী মানব শক্তিমান “মনকে আত্ম!” বলিক্ন। গ্রহণ করে ও ভ্রানস্তিসাগরে 
নিমস্জিত হয়। ব্লক যেমন সলিপে প্রতিবিধিত স্থর্ম্কে যথার্থ হৃর্য 
মনে করে তেষন “চিত্প্র ত'বন্বত মনকেও অঙ্গমানব, বিচারমীপতার অভাবে 
আত্ম' বলিয়া মনে করে।” আত্মার মনোদর্পণে প্রতিবিথিত যে ছায়া! উচ্া, 
কিন্ধ আম্না নহে। এই অযথার্থ অসত্য আত্ম-প্রতি'বন্বকে যথার্থ ও সত্য 
আত্মন্ধপে গ্রহণ করাতেই মানুষের ভ্রান্তি উৎপন্ন হয় ও তদ্ধেতু বৃথা অহঙ্কারের 
আবির্ভাব হয় ও মিথ্য। জীবাতিমান উৎপন্ন হয়। মিথ্য। পদার্থকে সত্য 
মনে করিয়া তত্প্রতি আস্থ! স্থাপন করিলেই মিথ্যা ফল লাভ হুইবে। 
প্রতিবিষ্বিত আম্মাকে যথার্থ আত্ম! মনে করিলে মানব বাপকবৎ বিচার 
হীন হুইবেক ও মিথ্য| জীবাভিমানী বা! মনোভিমানী হুইয়! প্রবঞ্চিত 
হইবেক তাহ নিঃপন্দেছ। এই ত্র-্তিস্থায়া মন হইতে যিথ্য। জীবাভিযানের 
উৎপত্তি হয় ইহা মানবের অধ্থিল ছুর্ণতির কারণ। “জন্ম মৃত্যু, জর। ব্যাধির 
একমাত্র কারণই এই “মনোভিমান।” প্আত্মাতিমানী জর!-মৃহা-হুঃখ রহিত 
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হইয়া যান।” তিনি অজর ও অমর হন, যেহেতু আত্মধর্মী আত্মার লক্ষণাক্রান্ত 
হন। আত্মার ধর্মই (শ্বরূপই) হইল অজরত্ব, অমরত্ব। জন্ম-জরা-মরপাদি 
মনের ব্যাপার, মনোধম্মীর সঙ্গী উহার আত্মাকে অন্গসরণ করিতে পারে 
না। এখানে অভিমান শব্ধের অর্থ গর্ব নহে। ”আমি ইহা” এতাদৃশ 
বৌধকেই অভিমান কছে। “আমি মন” এরূপ বোধ সম্পরকে “মনো ভিমানী” 
এবং “আমি আত্মা” এরূপ জ্ঞানসম্পন্নকে “আত্মা তিমানী” কছে। জন্ম-মৃত্যু 
কাহার হয়? তাহার উত্তর শাস্ত্র দেন--এই মিথ্য। জীবাত্মার হয়। মিথ্যা 
জীবাত্মার মিথ্য/ মনোরাজ্যে ৰা মায়ারাজ্যে মিথ্যা জন্ম-সুত্যর সংঘটন 
হয়। যেমন মিথ্যা বায়স্কোপের ভিতর বায়ক্ষোপে মিথ্যা বিছুর, মিথ্য। 
মোক্ষধর্ম, মিথ্যা দর্শকগণের মিথ্যা মনকে, যিথ্যা মুগ্ধ করে, সেইরূপ 
“মিথ্যা জীবাত্ম', মিথ্যা জন্মগ্রহ্ণপূর্ববক, মিথ্যা দেহ ধারণ করতঃ মিথ্যা 
মৃত্যুকে আলিঙ্গন করিয়া, মিথ) জন্মান্তর গ্রহণ করে।” যন মানবের 
এতাদশ মিথ্য। দর্শন, মিথ্যা ভ্বীবজ্ঞান ধরা পড়ে, তখন তাহার আর কিছুই 
দর্শশীয়, বা জ্ঞাতব্য ধাকে না] এই দেহমধ্যে «এক আত্মেশর ছ্িতীয় সত্তা- 
নাস্তি” এই দৃঢ় প্রভীতি তাহাকে অচল, অটল করিয়া, অচল ও সনাতন 
আত্মন্বরূপে স্থিত করে, তাহার জন্মমৃত্যু পুনর্জন্মাদি প্রহসন সব অদৃশ্য হইয়া 
যায়। তিনি তখন আত্মানন্দ অন্ুতব করিতে থাকেন। তাছার জগত প্রহসন 
দেখিয়। আর আনন্দ হয় না। প্ব্রঙ্গেতর দ্বিতীয় সত্তা নাস্তি* এতাদৃশ জ্ঞান- 
লাভে, “জীবজগৎ মিথ্যা প্রহসন রূপে তৎসকাশে প্রতিভাত হয় মাত্র, মিথ্যা- 
ভীব ভরের অপগমে, তাহার মিথ্য! জন্ম-মৃভ্যুর প্রহসন স্থগিত হুইয়! যায়।” 


সবপ্রভঙ্গে স্বাপ্রিক ব্যাপার, শ্বাপ্রিক ঘৃশ্, স্বাপ্রিক মূর্তাদি যেমন অলীক 
বলিয়া প্রতিপন্ন বা উপলব্ধ হয়, এবং এই জীবন-ম্থগ্র ভঙ্গের পর যখন 
মানবের প্রকৃত জাগরণ হয় অর্থাৎ মৃত্যু ঘটে, তখন সে তাহার বর্তমান 
জন্ম, কর্খ, দেহ, সব অলীক বলিয়। বুঝিতে পারে । এক্ষণ বর্তমান সময়ে 
সে যে সর্বদা জীবনন্বপ্র, জন্মঘপ্র, কর্খন্বপ্র, দেহম্বপ্র ও জাগতিক দৃষ্ত 
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ছপ্রাদি দেখিতেছে তাহার মৃত্যুতে অর্থাৎ জাগরণে সম্যক অলীক বলিয়! 
শিদ্ধান্ত হয়। জীবন /একটা! শ্প্লীবন্থা ও মৃত্যু জাগরণাবন্থা” ইহা বুদ্ধির 
দ্বার] অনেকে বুঝিতে সমর্থ, কিন্তু অচুতৰ দ্বারা উপলব্ধি করিতে অনেকেই 
অক্ষম। আত্মজ্ঞানী নিজেকে সর্বদা আত্মস্বরূপ সিষ্ধান্ত বা সাব্যস্ত করিয়! 
এবং আত্মা অজ, নিত্য, শাশ্বত, পুরাণ, অচল, সনাতন ইত্যাদি লক্ষণা ত্রাস্ত 
উপলব্ধি করতঃ নির্ভয়ে নিশ্চিন্ত হুইয়া দেহ ত্যাগ করেন কারণ আ.ত্মজ্ঞ 
নিঃসন্দেহরূপে জানিয়াছে যে নশ্বর দেহ হইতে অবিনশ্বর আত্মা সম্যক্‌ 
পৃথক্‌ ও নিলিপ্ত | সাধকের সারা জীবনের সাধনার ফল, সারা জীবন 
আত্মতন্ব আলোচন1 ও আত্মজ্ঞানের ফল- হাসিমুখে মৃত্যুকে আলিঙ্গন কর! 
অর্থাৎ “দৈহিক যহুণাকে নিজের যন্ত্রণা বলিয়া গ্রহণ না কর]।” 

এখন হাসিযুখে মৃতুটুকে বরণ করিতে হুইলে “মনোতীত অবস্থায়” 
উপনীত হইতে হয়। মনোতীত সততায় নিমগ্ন হওয়ার জগ্ আধ্য মংধিগণ 
গ্রযত্ব করিয়াছিলেন যে, মনোতীত রাজ্যে না পৌছিতে পারিলে সত)রাজ্য 
দর্শন এবং চিরবিশ্রান্তি লাভের উপায় নাই। ইহারা বিচার চক্ষে 
দেখিলেন যে, মানবের মনোরাজ্য হইতে বহিক্ষমণের একটি স্বাভাবিক 
পথ আছে, এবং উহা! মানব প্রত্যহই প্রাপ্ত হইয়া থাকে-উছ] “নবযুপ্তিশ 
নামে অতিথিত হয়। এই ভধুণ্ত জীবের শ্বাভাবিক এবং জাগরণে ও স্প্রে 
ভীবকুল যে সর্বদা যন্রে পীড়নে মহাব্ধিস্ত হইতেছে তাহা হইতে 
কিয়ৎক্ষণ মুক্তিলাভ করতঃ পরমবিশ্রান্তি লাভ করে; ইহা] জীবের বিন! 
প্রযত্বেই লাভ হয়। কিন্তু ইহা অধিক্ষণ স্থায়ী হয় না। কতক্ষণ ইহার 
স্থায়িত্ব, তাহা ঠিক বুঝিতে পারে না এবং পুনঃজাগরণেই বিশ্রাপ্তি হইতে 
বঞ্চিত হইয়া মন সয়তান রাজ্যে পুনঃআগমন করতঃ তৎবর্তৃক অশেষ 
যন্ত্রণায় নিপী'ড়ত ও নিশ্প্যিত হয়। 

এই শুযুণ্ডিকে আদর্শ বা ন্দির্শনরূপে গ্রহণ করিয়াই মহুধিগণ সমাধি 
বোগের আবিফার করিয়া গিয়াছেন। এক্ষণ প্রশ্ন হয় এই যে, মানবের 
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স্বাভাবিক ন্যুণ্তি থাকিতে সমাধি যোগের জন্ত মহাকষ্টসাধ্য অত্যাস ও 
প্রযত্বের কি প্রয়োক্জন ছিল? ন্যুপ্তি অল্পক্ষণ স্ুয়ী, আর উছা! মানবের 
আয়ত্ের মধ্যে থাকে না। বিশেষ কিয়ৎক্ষণ পয়ে পুনঃ জাগরণে মনের 
দ্বারা বিধ্ভ্ততা ও উৎপীড়ন হুইতে পরিজ্রাণের উপায় থাকে না। 
তাই প্র শ্বাভাবিক শুষুণ্তিকে চিরস্থায়ী ও চিরভোগ্য করার জগ্তই পমাধি 
যোগের আশ্রয় এবং তজ্জগ্ত প্রযত্ব ও প্রয়াসের প্রয়োজন হুইয়াছে। 
লমাধিকে ্নৃদীর্ঘ-ুযুণ্তি” মুক্তিকে চিরশ্বধুপ্তি" বলা যাইতে পারে। 


এখন ন্বযুণ্ততে মন, বুদ্ধি, ইন্ত্রির় সব লীন ও অবশ হয় কিন্ত 
প্রণবামু বছিতে থাকে এবং ইন্ত্রির়গণকে পুনঃ কর্থে নিয়োজিত করিতেই 
ও জাগরিত অবস্থায় আনিতেই বিগ্ভমান থাকে । শর সময় স্বয়ং অখণ্ড 
পরষাত্মা, যিনি চিরজাগরণশীল এবং জাগ্রৎ, স্বপ্ন ও ন্ুযুণ্তি অবস্থাত্রয় 
হইতে সদা-বিমুক্ত, একমান্্ বিরাজমান থাকেন এবং প্রাণবামুরূপ দেহ্যস্ত্রের 
চালকসহ দৈছিকগঠন প্রণালী অক্ষুণ্ন ও রক্ষা করিয়! থাকে। 


হুযুপ্তততে পরমাত্ম! পরাশাগ্তির সাক্ষীস্বন্ূপ বিগ্যমান থাকিয়া আাগরণে 
স্বতিপ্রদান করেন। যেহেতু সংস্কার সমষ্টি বা স্বৃতি-সমষ্টি যে মন” ব! 
“অভিজ্ঞতা সমষ্টি” যে “বুদ্ধি” ইহার! জড়, ইহাদের অঞ্থভব শক্তি নাউ। 
ইহার! পরযাত্ম'র সান্লিধ্য ও আতাপ বা প্রতিবিষ্ধ লাত করতঃই ঠৈত্যভাৰ 
ধারণ করিয়া! অচ্ুতব কর্তারূপে অন্জপ্নর বিচারহীন চক্ষে বিরাঞ্জমান আছে। 
ও নুযুপ্ত্যাবস্থায় মন ও বুদ্ধি আত্বায় লয় হইয়া! থাকে বশিয়া উহার অন্ুভব 
কর্ত। এক পরমাত্ম' ব্যতীত অগ্ত কেহ থাকে না। এর সময় পরমাত্ম! শুযুগ্ব্যা- 
বস্থায় অনুভূত পরাশাপ্ডির সাক্ষীস্বরূপ বিদ্কমান থাকিয়া পুনঃ জাগরণে মানব 
যে বেশ শাস্তি ও শ্বনিদ্র। ভোগ করিয়াছে বলিয়! স্থ্তি লাভ করে তাহার 
সাক্ষ্য. প্রদান করে। পরমাত্বার এই সাক্ষা বলেই মানৰ জাগরণে শ্বযুপ্তিন্ধপ 
শাস্তিতোগের স্থৃতি লাত করে। মানবজীবনে এই অব্যঙ্ঞাবস্থান্ত চিরবিশ্রাপ্তি 
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লক্ষ্য হয় বলিয়াই জীবের ছুঃখ লঘু হইতেছে। ন্ুঘুপ্তির আদর্শে এই “অব্যক্ত 
সত্ভায় লীন হইতে সমাধিযোগ বা! জ্ঞানযোগ সাধন কগিতে হইবে ।* 

*্ভ্ঞানবলে মনের ত্রান্ত্যন্তিত্ব ও প্রন্ত্রঞালিকত্ব বুঝিতে পারিলেই* 
“মনোৎপর মুখ ছঃখার্দি তিরোছিত হুয় এবং মনোনাশেরও প্রয়োজনীয়তা 
থাকে না।” 


সাধকের সদাই ম্মরণ রাখিতে হইবে--এই যে ইন্ট্রিয়জালবৎ জগৎ দেখা 
যাইতেছে “ইহ! ভ্রাস্তিযয় মন কল্লিত” মনই উহার স্বীয় মিথ কল্পনাবলে 
“অ্টা” মনই উহার “দ্র&৮। শ্বপ্রাবস্থার যেই মন স্বীয় মিথ্যা কল্পনাবলে অসংখ্য 
স্বাপ্রিক দৃষ্ত ও যৃত্তি শ্ৃষ্টি করে, সেই মনই উহার ভ্রষ্টা, মনই উহাদের লইয়া 
আনন উপভোগ করে, আবার কখন কখন ভীত, চকিত, ভ্রাসিত হইয়। ক্রন্দন 
করিতে থাকে। স্থাপ্রিক মনকলিত দৃগ্তরাশি যেমন ক্ষণিক স্থিতিশীল, এই 
্রান্তি দৃষ্টিতে সত্যবৎ প্রতিভাত পরিদৃশ্তমান মিথ্য! নামরূপাত্মক জগৎ ও 
তথ্ধাসিগণও তন্রপ ক্ষণিক স্থিতিশীল ও দেখিতে দেখিতে অন্ত্রহিত 
হুইয়! যায়। 

এখন সাধক সাধ্যতম বস্তর প্রতি বিশেষ মনোযোগ সহকারে লক্ষ্য 
কর যে একটি মৃতদেহের সম্মুথে বিষয়রাশি থাক! সত্বেও “কোন্‌ বস্তর* 
অতাবে মৃতব্যক্তি বিষয় গুলকে জানিতে পারে না ; অন্তরে এমন প্রিয় কে 
আছেন, যিনি প্রতিনিয়ত নিশ্চিতরূপে জানাইর়। দিতেছেন-_”এটি মুল, এটি 
ফল, এটি পুক্স, এটি স্ত্রী?” সাধকের অন্তরে যখন এইক্ূপ “সত্যজ্ঞানের» 
আভাস আসিতে থাকে, তখন এই “মনকে ও বিবয়গুলিকে বিন 
জানতেছেন” তাহাকে দেখিবার ইচ্ছ! বলবতী হইয়া উঠে, তখন তাহার 
লক্ষ্য অন্তরের আরও তলদেশের দিকে আপতিত হয়। প্র “জানা” ভাবটির 
গর্ভে তলদেশে যাইতে ব্যগ্র হয়। সাধক তখন হৃদয়ের দিকে-_হৃদয় পুওরী- 
কের দিকে স্থির লক্ষ্য করিয়! “কে দেখিতেছে দেখি” এইরূপতাবে পুনঃ পুনঃ 
ধ্যান করিতে থাকে। ধ্যান যত স্থির হয় যত প্রগাঢ় হুইয়া আসে, ততই 


[ ২৮ ] 


"কে জাঁনিতেছে” এই ভাকটি ক্ষীণ হইয়া যায়, ও “জানা” ৰা *জ্ঞানস্বূপে* 
নিজের অস্তিত্ব বোধ ফুটিয়া উঠিতে থাকে ; অর্থাৎ স্ভানা* মাত্রে সাধক 
তন্ময় হইয়া পড়ে । কিন্ত এই প্জানা” ৰা পজ্ঞান” বিশুদ্ধ জ্ঞান নহে, “ইহ! 
নিশ্চয়াত্বকা বুদ্ধি।” 

এইখানে আসিলে সাধক বুঝিতে পারে যে প্মনরূপে* যাহাকে এতদিন 
অন্গুতব করিয়া আঙ্সিতেছি, “সে মন ত সত্যবস্্ নছে।” কারণ এই প্জানাটি” 
না থাকিলে ত মনের সঙ্কল্প শক্তিই থাকে না। বাস্তবিক “মন” বলিয়া ত 
কোন প্ৰস্তসত্তা নাই।” এই প্জানার কল্লপনাময় অবস্থাকেই” ত এতদ্দিন 
গমন” বঙ্গিয়া পৃথক্‌ বস্তুূপে অজ্ঞান বশতঃ মানিয়া আপিতেছিলাম। 

এই অবস্থায় আমিলে সাধক তখন পঠিক আত্মঙজ্ঞান ও আত্মবে'ধটী” 
কি তাহা! উপলব্ধি করিতে ব্যগ্র হয়, তখন সেই ভীব জগৎও শ্ায় দেহেশ্জিয়, 
মন ও বুদ্ধি সব তুচ্ছ হইয়া যায় এবং উহ'দের প্রতি আর দৃষ্টি থাকে না, 
উহাদের বিষয়ে কোন জ্ঞান থাকে ন] শুধু “আমি” বা 'অহং' বোধটী থাকে, 
যাছাকে আত্মার সঙ্গে মানস একত্ব লাভ হেতু বিদ্যমান থাকে, তাহাই 
“আত্মভ্ঞান” জানিবে। পজ্ঞানন্বরপ আত্মার সহিত “অহং” গুত্যয়যোগে 
যে একত্ব-লাভ”, তাহাই ”আত্মজ্ঞান*্। ঠিক আত্মজ্ঞ'নের বোধক ব1 জ্ঞাতা 
আত্মেতর কেহ লাই; যেহেতু আত্মা ব্যতীত দ্বিতীয় সতত নাই-_যে আত্বাকে 
আনিতে বা বোধ করিতে পারিবে । মানব যতক্ষণ আত্মাকে জানিতে চায় এবং 
যতক্ষণ তাছার আত্মেতর পৃথক সম্ভার অধ্যাস বা মিথ্যা জ্ঞান থাকে ততক্ষণ 
তাহার আত্মজ্ঞান হয় না। “আমিই আতা, আমিই আবার তাঁহাকে জানিব 
কেমনে”, “আমিত জানিয়াই রাখিয়াছি যে সে “আমি”। আর তাহাকে 
জানিবার চেষ্ট]! কেন করিব, জান! হইয়া গিয়াছে ।” এই সব হুইল আত্ম- 
জ্ঞানের কথা। অজ্ঞানী ব্যন্তর যেরূপ দেহে আত্মবুদ্ধি ঢৃঢ়ক্ূপে লাগিয় রহিয়াছে 
উহাতে যেমন তার সংশয় মাঝ্জ নাই, সেইরূপ আত্মাতে যে জ্ঞালীর "আমিত্ব- 
বোধ সংশয় বিপর্যয় হীন হুইয়া €ঢ় হয়” উহ্াই তাহার আত্মজ্ঞান জানিবে। 
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জীবান্তিত্বের যে “ঠৈতন্তাংশ”, উছ্বাই আত্ম। এবং প্ঞডড়াংশ”-__-যেমন দেহেশ্ত্রিয়, 
মন ও বুদ্ধি_-উহা! অনাত্ম বা নিথ্যা। এই চৈতগ্তাংশের বিচার ও দৃষ্টিই 
*জ্ঞানবিচার ও জ্ঞানদৃষ্টি* আর উহার জড়াংশের প্রতি যে বিচার ও দৃ্টি-_ 
তাহাই “অজ্ঞানবিচার ও অজ্ঞানদৃষ্টি* জানিবে। শ্বীয় দেহেন্্রিয় মন ও বুদ্ধির 
সহিত 'তাদাত্ম্য' ভাবই বন্ধন এবং তাহাদের সহিত *তাদাত্ম্য সম্বন্ধ রহিত 
করাই যোক্ষ” জানিবে। এক কথায়, জীব হইতে তাহার দেহেঙ্্রির় মন ও 
বুদ্ধির “অধ্যাস অর্থাৎ মিথ্য! প্রত্যয়” বাদ দিলে, তাহার যাহা অবশিষ্ট থাকে, 
তাহাই আত্মা ভানিবে। "অমনীভূত বা মনশৃন্ণ” হইলে বা মনের সহিত 
সম্বন্ধ রহিত হইলে তাহার যে অবস্থা ঘটে তাহাই তার “আত্মস্থিতি” জানিবে। 
বেবান্তে “নেতিনেতি” বিচারই হইল এই প্রকার তুমি দেহ নও, ইন্জ্রয় নও, 
মন নও, বুদ্ধ নও, তারপর তুমি যাহা তাহাই আত্মা জানিবে। “আত্মবোধ” 
“যোগে হয় না বিয়োগে হয়” অর্থাৎ স্বীয় "জীবত্ব হইতে জড়াংশ বিয়োগ 
করিলে যাহা থাকে, তাহাই আত্ম। বলিয়! সিদ্ধান্ত করিতে হইবে ।” 

“উপ” সমীপে “আসীন” ইতি উপাসনা--নিকটে উপবিষ্ট হওয়াই 
উপাসন। শাব্বিক অর্থ। যে যত উপান্তের সন্নিকটস্থিত সে তত উত্বম 
উপাসক। যে উপাশ্তের সছত “একত্ব” লাভ করিয়া, তাহার সহিত “এক 
হইয়া গিয়াছে”, সেই উপাসকেরই উপান্তের সহিত প্চরম সাগ্নিকট্য” লাভ 
হইয়াছে, ইহাতে কিছুমাত্র সন্দেহে নাই। ম্ুতরাং অবৈতজ্ঞানীর যে “অহং 
বরহ্মান্মিন্ূপে* আত্ম প্রত্যয়ে স্বিতি “আমিই ব্রহ্ম ্ররূপ প্রকষ্টরূপে উপলব্ধি” 
ইহাই উত্তম উপাসনা, ইাই উপাসনার চরম অবস্থা, ইহাই শাস্ত্রোক্ত “উত্তম 
ব্রহ্মপ্ভাবং'+- ব্রঙ্ধর সহিত যে সত্তাব অর্থাৎ "একীভৃতাবস্থা” ইহাই উত্তম 
উপাসনা । “মনকে বিষয় চিন্তাশৃন্ঠ” করাই “ধ্যান”, “্ধ্যাতা মন ও বুদ্ধি? 
নিরাকার বিধার ধ্যেয়ের আকার কল্পনা বৃথা । যে বুদ্ধির গৌরবে কত 
আস্ফালন করিতেছ, যে বুদ্ধর অন্তিত্বেই তোমার ব্যক্তিত্বের অস্তিত্ব ও গৌরব 
সেই মনও বুদ্ধর কি কোনরূপ *যুত্তি” আছে? তোমার দেহ ত ধ্যান করে না, 
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ধ্যান করে “মন আর বুদ্ধি ।” তুমি ণ্ধ্যাতারূপে* পমন ও বুদ্ধিরূপে* নিজে 
নিরাকার হইয়া, ধ্যেয়ের আকার অন্থসন্ধান কেন করিভেছ? ইহাতে লাভ 
কি? কলিত দৃশ্ত বা মূত্তি, আর স্থাপ্রেক দৃপ্ত বা মৃত্তি দর্শন ত একই কথা। 

অদ্বৈতজ্ঞানী কি পরাশাস্তিতে উপবিষ্ট আছেন, তীঁহার উপাসনা প্রপালীটি 
কেমন হ্ুন্দর ও শাপ্তিকর। তাহার উপান্তও কেহ নাই উপাসকও কেহ 
নাই, প্তিনি ব্রঙ্গ সততায় স্থিত”, পআমিই ব্রহ্গ” এরূপ জ্ঞানে জ্ঞানী হইয়! 
সতত শান্তিতে স্থিত আছেন। প্তাহার ব্রহ্গেতর দ্বিতীয় সন্তাজ্ঞান ন! 
থাকায় তিনি ব্রহ্বরূপে স্থিত আছেন তীহার ব্রঙ্গর সহিত একত্ব লাভে 
ব্রহ্দের সহিত চরম সাগ্রধ্য লাভ হেতু তীঞ্ছার উপাসনার আর প্রয়োজন 
নাই 1৮ 

বরহ্গজ্ঞানের অনুভূতি না আসা পর্য্যন্ত বহ্ধজ্ঞানের কথাগুলি অসম্ভব মনে 
হয়। চিকিৎসকগণ শুধু চিকিৎসা শাস্ত্র অধায়ন ও আলোচন! করিলেই 
যেমন শ্ববীয় শ্বীর় দেহস্ছ রোগের উপশম করিতে সমর্থ হন না, পরস্ত 
তাহাদিগকে হ্বয়ং ওষধ সেবন করিতে হয়, তদ্রণ বেদ, উপনিষদ ও বেদান্ত 
অধ্যয়ন এবং তাহাদের শব্দার্থ লইয়া! সভাজয়ী হইতে পারিলেই ভবরোগ 
হইতে অব্যাহতি পাওয়া যায় না, শান্ছে প্রাপ্ত হওয়া যায় না। অহংব্রহ্ান্মি 
রূপে আত্ম প্রত্যয়ে খ্বিত হইয়া প্রব্ষ্টরূপে ব্রহ্গস্বরূপতব্বের অগ্নভূতি হইলেই 
ভবরোগ নিবারিত হইয়া পরম শাস্তিপাভ হুইয়া থাকে। “ভুষ্টা হইতে দৃশ্ত” 
“বিলক্ষণ অর্থাৎ “বিপরীত লক্ষণাক্রাস্ত” এই ব্দান্তিক সিদ্ধান্ত বিচার করিলেই 
বুঝাযায়, জ্রষ্ট1! সত্য, দৃশ্ঠ মিথ্যা, অথব] দৃশ্ত সত্য দ্রষ্টা মিথ্যা ইহা তুমি তর্কের 
হিসাবে ধুতে পার, কিন্ত তাহ! হইতে পারে না যেহেতু দৃহও দ্র! ছুইই 
বিপরীত লক্ষণাক্রাস্ত বলিয়া ছুইই সত্য কিম্বা ছইই মিথ্যা হইতে পারে ন! 
“উহাদের একটি সত্য, একটি মিথ্যা হইবেক।” দ্রষ্টাব্বপ তুমি নিজে মিথ্যা! 
হুইয়। দৃশ্তকে সত্য সাব্যস্ত করা! বাতুলতা মাত্র, যেহেতু যে নিজে মিথ্যা, 
তাহার প্রমাণিত সত্য কখন সত্য হইতে পারে না। তুমি নিছে মিথ্য। 
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হইলে তোমার দৃশ্ঠান্তিত্বের প্রমাণও মিথ্যা এবং সেই হেতু তুমিও তোমার 
দৃশ্ত ছুইই মিথ্যা হইয়া যায়। তাছা হইতে পারে ন|। কারণ 
বিপরীত লক্ষণাক্রাস্ত ছুই বন্ত মিথ্যা হইতে পারে না, একটি সত্য, একটি 
মিথ্য। হইবেক। প্ৃশ্তমান্জেই জড়, স্বতরাং [মথ্যা।” প্দরষ্ঠামান্জেই চৈতন ময়, 
কাঙ্জেই সত্য।৮ যেমন ভরা সত্য, দৃশ্য মিথ্যা তেমন জ্ঞাত সত্য জ্রেয় মিথ্যা, 
ধ্যাতা সতা ধ্োয় মিথ্যা। জ্ঞাতা তুমি “চিন্ময়রূপে সত্য” ভ্রেয় তোমার 
বিগ্রহমৃত্তি জড়রূপে মিথ) । নিশ্চয় জানিও “যাহা দ্রব্য, মন্তব্য, ধ্যাতব্] 
ভ্ঞাতব্য ও বোধ।ব্য সকলেই মিথ্যা!) আর যেত্রষা, যন্তা, ধ্যাতা, ভ্ঞাতা ও 
বোদ্ধা সেই সত্য জানিবে।” অক্ৈতবাদীর ধ্যাতা কেহ নাই, জ্ঞাত। কে 
নাই, ভ্রষ্টা কেহ নাই, বোদ্ধ! কেহ নাই, পক্ষান্তরে তাহার ধোয় কেছ নাই, 
জ্ঞেয় কেহ নাই, দৃশ্য কিছু নাই, বোধ্য কিছু নাই, আবার আমার ধ্যাতব্য 
কিছু নাই, জ্ঞাতব্য কিছু নাই, ভ্রষ্টবা কিছু নাই) “আমিই ধ্যাতারূপে 
্রষ্টারূপে, যোদ্ধারূপে+_ এককথায় “অহংরূপে” বিমান আছি; আমি আর 
মধ্যমপুরুষরূপে “তোমাকে” বা প্রথমপুরুষ রূপে “তাহাকে বা “অন্তান্তকে* 
দেখিতেছি না। যেহেতু “অহংপ্রত্যয়ে আত্মস্থিত” হইয়া] অহমিতর তোমাকে, 
তাহাকে ও জগতকে “মিথ জানিয়া” তওপ্রতি দৃষ্টিপাত আমি করিতেছি না। 
আমার জড় চক্ষুদ্বয় উন্মীলিত রহিয়াছে বটে, কিন্ত উহার শবের উন্মীলিত 
চচ্ষুর মত; তোমার প্রতি, তাহার গতি ও জগতের প্রতি দৃষ্টিপাত 
করিতেছি বলিয়া! সাব্যস্ত করিতেছ, কিন্ত তাহ! ঠিক নহে, উহার1 সর্বদা 
"আত্ম! বা অহংকে জক্ষ্য করতঃ তোমা হইতে তাহা হইতে, ও জগৎ হইতে 
প্রতিনিবৃত্ত হুইয়াছে।” “চক্ষু আর চক্ষুর দৃষ্টি এক নয়।” জগতের দিকে 
চক্ষু উন্মীলিত থাকিলেও উহার দৃষ্টি অন্তলক্ষ্যের দিকে রহিয়াছে। 

মানবের জগত্জ্ঞানই ত মানবকে শ্রান্তিবুযুহচক্রে ভ্রমণ করাইতেছে। 
যাহার অগতজ্ঞান তিরোহিত হইয়াছে, তাহাকে আর খ্ুরাইবে কে? আমি 
ত আত্মহিত, ্ধস্থিত অর্থাৎ অহং স্থিত হইয়! শ্বরূপ স্থিতিতে পরাশান্ত লাত 
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করিতেছি ।” দেইচ্ছান বা জগৎ জ্ঞান আমার নাই। দেহব্যগ্রিরূপে ও 
জগৎ সমট্রিরপে 'ঠাহার অহংরূপের+ আশ্রয় করিয়া থাকে। তিন চিৎরূপঃ 
তাহার 'ব্যঙ্টি আভালরূপ আব” ও "সমষ্টি আভাসবূপ জগৎ তাহাকে পীড়িত 
করিতে পারে না। জীব চিদাভাস মাত্র, চিতপ্রতিবিষ্বশ্বরূপ, 'জীবময়জগণ্ 
অর্থাৎ 'জীবসমট্িই ভগৎ। “আমি চিৎস্বরূপ”, 'আমার আশহাস মানস জীব, 
“আমার প্রতিবিশ্ব ব! ছায়াই হইল জীব আমি অনস্তরূপে, অখগুরূপে, মহা- 
চৈতন্তরূপে, সমষ্টিরূপে “চিরবিগ্থমান রহিয়াছি। আমার সমহ্টি আতাসরূপে 
সমষ্টি প্রতিবিম্বরূপে অর্থাৎ ছায়ারূপে অনস্তক্গগৎ “চিরবিগ্ঘমান আছে এবং 
ব্যটি আভাস, ব্ষি গ্রতিবিদ্ব, অর্থাৎ ছায়ারূপে জীবগণ বিগ্যমান আছে। 
ইহ। হইল “ব্রহ্গদ্ূপ আমার” সহিত জগৎ ও তদ্যষ্টি জীবের সন্ন্ধ। এখন দেখ 
“কার: কি ছা দ্বার1 ভারাক্রান্ত ব! গ্রপীড়িত হয়? কখনও নয়। ব্রহ্ম অন্ত, 
অনার্দি বলিয়া তাহার প্রতিণ্ঞ্থ বা ছায়াম্ব্প জগৎ ও অনার্দি। আবার 
ব্যঙটি জগৎরূপে 'জীবও অনাদি”, যেহেতু “জীবময় বা জীবসমষ্টিই জগৎ।” 
আবাস্তিত্ব বিয়োগে জগদস্তিত্ব লুপ্ত হুইবে। ব্রহ্মরূপ, সদ্রূপে আমি 
যেমন অনার্দিকাল হইতে চিরবিদ্যযান আছি, আমারই ব্যষ্টি ছায়ারূপে, 
জ্ীবদ্পে, আনন্দরূপে অনার্দকাল জীব বর্তমান ব্রহিয়াছে। বিশেষ 
'জীবগণ আমার ব্যষ্টিও নয়, অ'মার ছায়'রূপ জগতের বাঙ্ি মাত্র সতবস্ত 
কখনও অস্তবস্ত হইতে প্রপীড়িত হইতে পারে না। পাঠক বিচারালনে 
উপবিষ্ট থাকিয়া 'ব্রহ্গদত্য জগণ্থ মিথ্য” উপলব্ধি কর--“দেহেন্দ্রয় মন বুদ্ধির 
সহিত তাদাত্মা সম্বন্ধ ছিন্ন কর” তথন দেখিবে, জগৎ আর তোমার প্রতি 
তার চাপাইবে না, "স্বয়ং ব্রহ্মন্ূপে, চিন্রপে, চৈতগ্তরূপে, সন্জপ ও অহংবূপে 
উপবিষ্ট হও, পরাশান্তি লাত হইবে ।” 


২৮শে মাঘ ১৩৫৭ সাল 
২৯বি, বলরাম ঘোঁষ গ্রীট গ্রন্থকার 
কলিকাতা ৪ 
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72164-47 ্র্ঠি , 
পথম ভাগ 
এ বিশ্ব ভাব সমষ্টি মাত্র 


মনের ভাব প্রকাশ শব্দের দ্বারা হয়। সুতরাং গ্রন্থ বলিতে 
শব্দরাশির সমষ্টি লিপিকাকারে বা বর্ণাকারে আবদ্ধ করিয়া গ্রন্থ 
কারের মনের ভাব প্রকাশকেই বুঝায় । ভাবনার স্থক্ধ্ম অবস্থাই ভাব । 
অব্যক্তের কুক্ষি হইতে অস্তুরে প্রথম ভাবরূপে একটী বীজবৎ স্পন্দন 
অনুভূত হয়, সেই ভাবই ভাষায় ও রূপে পরিণত হয়। অস্তরে ভাব 
নাই অথচ বাক্য বলা ও রূপ দেখা ইহা হইতে পারে না। যখন 
ভাবরূপ কোন শক্তির আবির্ভাব হয় তখনই তাহাকে দেখিতে পাই--. 
অন্নুভব করি। সেই ভাব হইতে বাক্য ও রূপ জন্মগ্রহণ করে। রনপ 
ভাবেরই মূর্ত ছবি, ভাবই উহার সম্পদ, ভাবই উহার উপাদান । এই 
ভাবই-_জীবন- প্রাণ__শক্তি__স্পন্দন। যেখানে ভাব নাই সেখানে 
কোন গতি ও স্পদন নাই। যখন ভাবের অভাব হয় তখনই কোন 
কাধ্য থাকে না। উহাকেই স্বৃত্যু বলা হয়। এই ভাবই শক্তি 
ও প্রাণ। এই ভাবই শ্রবণ, মনন, জিন্রণ প্রভৃতি শক্তি তরঙ্গে ও 
বাহিরে প্রতিরপে ও উপাদানে, রূপ ভাবেরই জমাট চিত্র। এ বিশ্ব 
» কতকগুলি ভাব সমষ্টি ব্যতীত অন্য কিছুই নহে। ভাবসমূহ আবার বণ 


সমষ্টি 'মাত্র।' বর্ণ বা শব ব্যতীত কোন প্রকার ভাবের অভিব্যজি 
হয় না সুতরাং মনের ভাবই' বাক্য দ্বারা ভাষারূপে এবং নেত্রের 
বারা! রূপ রূপে অভিব্যক্ত হয়। মৌনী হইয়া থাকিলেই ভাষার ঘার 
/" নিরুদ্ধ হয় না। ভাবাতীত স্বরূপের সন্ধান না পাইলে যথার্থ মৌনী 
হওয়া যায় না। যদিও ভাষাই ভাবের শরীর, তথাপি ভাষা শৃন্ত ভাবও 
আছে; উহা আয়ত্ব হইলে জীব মুক্তির আস্বাদ পায়। যে চিন্তায়, যে 
শ্মরণে, যে ধ্যানে কোনরূপ শবের সাহায্য নিতে হয় না, সেই স্বরূপে 
উপস্থিত হওয়াই জীবের চরম লক্ষ্য। ধাঁহারা ভাবাতীত স্বরূপের 
সন্ধান পান নাই, তাহার! শব্দশূন্ চিন্তা বা ধ্যানের কল্পনাও করিতে 
পারেন না। 

তাহাদেরই এই ভাবকে প্রকাশ করিবার জন্য ভাষার সৃষ্টি এবং 
এই ভাবকে উৎপাদন করিবার জন্য শ্রদ্ধা ও নিষ্ঠার প্রয়োজন। এখন 
কোন কিছুর সংস্কার উৎপন্ন করিতে হইলে সেই সম্বন্ধে জ্ঞানের 
প্রয়োজন । এবং সেই জ্ঞানের জন্য সেই বিষয়ের শ্রবণের প্রয়োজন। 
এই জন্য শাস্ত্রে সংস্কার উৎপাদনের জন্ত প্রথম শ্রবণের প্রয়োজন 
_ বলিয়াছেন এবং সেই সংস্কারকে উদ্ধদ্ধ করিবার জন্ত ধাহার নিকট : 
: শ্রবণ করা যায় অর্থাৎ গুরু বেদাস্ত বাক্যে শ্রদ্ধার প্রয়োজন বাঁিয়।- 
ছেন কারণ সম্বন্ধীর জ্ঞান সংস্কার উদ্ভবের হেতু। তাহার পর সেই 
সংস্কারকে দৃঢ় করিবার জন্য মননরাপ বিচারের প্রয়োজন বলিয়াছেন 
এবং বিরুদ্ধ সংস্কার যাহাতে উৎপন্ন না হয় তাহার জন্য শাঙ্্রে 
নিদিধ্যাসনের বিধান করিয়াছেন। শ্রবণের দ্বারা প্রমাণগত সংশয় নষ্ট 
হয় অর্থাৎ বেদের তাৎপর্য অধৈতবাদে কি দ্বৈতবাদে এই সংশয় নষ্ট . 
/হয়, মননের দ্বারা প্রমেয়গত সংশয় নষ্ট হয় অর্থাৎ জীবত্রন্ম অভেদ কি 


রর 


' ভেদ এই সংশয় নষ্ট হয়, আর নিদিধ্যাসনের দ্বারা বিপরীড ভাবনীষ্ট 


হয় অর্থাৎ আমি বলিতে দেহই আমি এইরূপ নিশ্চিৎ ভ্রম নষ্ট হয়। 3 

এখন এই গ্রন্থের নাম অদৈতানুভূতি প্রকাশ কারণ ইহার পাঠে, 
অধৈতান্ুভূতিরূপ ভাব প্রকটিত হইবে। গীতা, পঞ্চদশ, বেদাস্ত 
দর্শন, আত্মপুরাণ, অধৈতসিদ্ধি, ব্রিপুরারহস্ ইত্যাদি অধ্যাত্ম গ্রন্থের 
সংস্কারোৎপন্ন ভাবকে সরল বঙ্গভাষায় তাহার সার মর্োদঘাটন 
করিবার প্রয়াস করা হইয়াছে। গ্রন্থ প্রতিপাদিত বিষয় যথা সম্ভব. 
স্বয়ং উপলব্ধি করিয়া সেই উপলব্ধ বিষয়কে সরল ও মনোরঞ্জন রীতিতে 
ব্যক্ত করিবার প্রযত্র করা হইয়াছে । এখন এই গ্রন্থকে ছুই ভাগে 
বিভক্ত করিবার উদ্দেশ্য এই হয় যে__-অধৈতবাদে জীব মাত্রের প্রথম 
ও প্রধান সংশয় এই হয় যে ব্রন্মতত্ব কেবল, এক ও অস্তিত্ব মান্্র: 
রূগী। তার্ুশ অধ্বয় নির্মল তাহাতে কিরপে ও কোথা হইতে. 
্রান্তিরূপিণী অবিদ্ভার সমাগম হইতে পারে। তাহার উত্তর এই হয় 
যে _-অবিষ্ঠা আছে একথা শান্তর ও পণ্ডিতগণ অজ্ঞদিগের বোধ. 
উৎপাদনার্থে কল্পনা করেন। নচেৎ ব্রন্মতত্ব সর্বপ্রকার ঘ্েত 


“ বঞ্জিত। ব্রহ্ম বলিলেই তৎসঙ্গে বাচ্য বাচক ভাব গ্রতীত হয় বটে, 


পরন্ত তাহাও উপদেশের জন্য বলিতে হয়, বস্তুতঃ ব্রন্মে বাচ্য বাচক 
ক্রম নাই; সমস্তই ব্রন্দের অনতিরিক্ত অবিষ্ঠাও ব্রন্মের অনতিরিক্ত । . 


. এ সকল নাম মাত্র, অবিষ্তাও নাম মাত্র, নাম ভ্রমকল্পিত ও অসৎ ।. 
যাহা নাই কোনও কালে যাহার সত্তা নাই, কিরূপে তাহা সত্য হইবে। 
বিচার দৃষ্টিতে অবিদ্ভা আছে কৈ? ভ্রান্তির আবার থাকা! কি? 
: যাব জীব অবুদ্ধ থাকে তাবৎ তাহার বোধ উৎপাদনার্থ তাদুশ কল্পনা 
অবলম্বন করিবার প্রয়োজন। বাক্য বিশারদ পণ্ডিতগণ অবুদ্ধ দ্িগকে 


অষবৈতাগভূতি প্রকাশ: 


বুধাইবার জন্ত ইহার নাম অবিষ্তা, ইহার নাম জীব এইরূপ এইরূপ. 
কাল্পনিক ক্রম ( উপদেশ প্রণালী ) অবলম্বন করিয়! থাকেন। যাব 
কাল মম অবোধ থাকে তাবকাল শান্তর কল্পিত ব্যবহার অবলম্বন 
করিয়া থাকেন। যাব কাল মন অবোধ থাকে তাবৎ কাল শাস্ত্র- 
 বঙ্লিত ব্যবহার অবলম্বন ব্যতীত অন্য কোন উপায়ে মনকে বুঝান যায় 
ন1। যুক্তির বারা অসম্ভাবনা ও বিপরীত ভাবনা বিনিবৃত্ত হয়, তৎপরে 
জীব বোধ প্রাপ্তে পরমাত্মায় ষোজিত হয়। অবুদ্ধ ব্যক্তিকে “সর্বং 
্রক্ম” বলিলে সে ব্যক্তি কিছুই বুঝিবে না। যুক্তির দ্বারা মুঢ়দিগকে - 
বুঝান যায় আবার তত্ব কথার দ্বারা প্রাজ্ঞদিগকে বুঝান যায়। যুক্তি 
কথা না বলিলে মূঢ়েরা বুঝে না, সেই জনতা তাহারা প্রাজ্ঞ হয় না। 
যখন তাহার! যুক্তির দ্বারা বোধিত হয় তখন তাহারা প্রাজ্ঞ হয়। 
তখন তাহারা তত্ব কথা ব্লিলে বুঝিতে পারে। সেই জন্য এই 
অৈতান্ৃভৃতি প্রকাশের প্রথম ভাগে অবৃদ্ধ গণকে যুক্তির দ্বারা প্রবৃদ্ধ 
করাইবার প্রয়াস করা হইয়াছে এবং দ্বিতীয় ভাগে প্রবুদ্ধগণকে তত্ব 
কথ! বলা হইয়াছে। প্রথম ভাগে দার্শনিক পরিভাষা যথাসম্ভব 
বঙ্জন পূর্বক শ্রবণ মননের জন্য শ্রুতি, স্মৃতি যুক্তি ও অনুভব ৮ 
প্রমাণ প্রপঞ্চিত করিয়া নিদিধ্যাসনের সংস্কার উৎপন্ন করিবার প্রয়াস 
করা যাইতেছে £- 
প্রাচীন প্রথান্থসারে প্রত্যেক প্রবন্ধে বিষয়াদি অন্ুবন্ধন থাকার 
আবশ্টক। অন্ুবন্ধন শব্দের অর্থ--হেতু বা! কারণ; শাস্ত্ারস্তের 
স্কারণ। বিষয় প্রয়োজন, সম্বন্ধ ও অধিকারী এই চারিটার নাম 
ক ।” “গ্রন্থে যে সকল পদার্থের বর্ণনা থাকে তাহা *বিষয়।” 
যে ফল লাভ হয় তাহা “প্রয়োজন।” গ্রন্থের সহিত:« 


মকর যোস্ষপ্রাপ্তি "ইচ্ছারপণ* সাধনের ঘারা হয় 
বিষয়ের প্রতিপান্ধ ও প্রতিপাদক “সম্বন্ধ” বিষয় প্রতিপান্ত ও এস্থ 


প্রতিপাদক। গ্রন্থপাঠে যে প্রয়োজন সিদ্ধ হয় উক্ত প্রয়োজনকারীকে, ' 
“অধিকারী” বলে। ৃ 


এই গ্রন্থের অন্ধুবন্ধন চতুষ্টয় ;-_ 
অধিকারী-_সাধন চতুষ্টুয় সম্পন্ন ব্যক্তি। 
বিষয়-_-জীব ও ব্রন্মের এঁক্য অর্থাৎ শুদ্ধ চৈতন্তা রূপ প্রমেয়। 


প্রয়োজন-_জীব ব্রন্মের এক্যরূপ, প্রমেয় গত অজ্ঞান নিবৃত্তি 
বা মোক্ষ অথবা স্বরূপানন্দাভিব্যক্তি। 


সম্বন্ধ__বিষয় জ্ঞান ও গ্রন্থের মধ্যে সাধ্য সাধন ভাব। 

যিনি সাধ্যকে সাধনের দ্বারা লাভ করেন-_-তিনি সাধক হন। 
যাহা সাধক সাধনের দ্বারা লাভ করেন- তাহা সাধ্য হয়। 
যাহার দ্বার সাধক সাধ্যকে লাভ করেন--তাহা সাধন হয় । 


মোক্ষরূপ সাধ্যের যিনি *ইচ্ছা করেন তাহাকে অর্থাৎ 
মোক্ষেচ্ছককে “সাধক” বলা হয়। এই মোক্ষেচ্ছুক সাধক একাগ্রতা- 
রূপ সাধনের দ্বারা মোক্ষকে প্রাপ্ত হন। অতএব সাধক বলিতে 
আমরা সহজ ও সরল ভাষায় বুঝি যে, যিনি মুক্তির ইচ্ছা করেন 
অর্থাৎ মুমুক্ষুই সাধক হন। মুমুক্ষু অর্থাৎ যিনি মুক্তির ইচ্ছা! করেন, 
তাহার ইচ্ছার বিষয়-_“সাধ্য”-মোক্ষ। মুযুক্ষু সাধক যাহার দ্বারা সাধ্য 
মোক্ষ সিদ্ধ করেন তাহা-_“সাধন”- ইচ্ছা । অতএব মুমুক্ষু বা সাধক 
ইচ্ছারূপ সাধনের দ্বারা মোক্ষরূপ সাধ্য প্রাপ্ত হন। স্ুতরাং মুমুক্ষুর 
মোক্ষ প্রাপ্তি ইচ্ছারূপ সাধনের দ্বারা হয়-_ইহা প্রতিপন্ন হইল। 


অদ্বৈতা্ভূতি প্রকাশ ূ 

কিন্ত শানে দেখা যায় যে একাগ্রতাই মোক্ষ প্রাপ্তির মূখ্য 
সাধন। যথা £__ ৃ 
| চিন্তস্ত সাধ্যেকপরত্বমেব ! 

পুমর্থসিদ্ধেনিয়মেন কারণম্‌। 

নৈবান্তথা সিদ্ধতি সাধ্য মীষত। 

মনঃ প্রসাদে বিফল প্রযত্ঃ ॥ ২২১ (সর্ধববেদাস্ত-সিদ্ধাস্তসার ) 
.. অর্থাৎ অস্তঃকরণ যদি জ্ঞেয় বস্তুতে একান্তভাবে একাগ্রতাপর 
হয়, তাহা হইলে সেই একাগ্রতাই মোক্ষরূপে পুরুষার্থ সিদ্ধির কারণ 
হইয়া থাকে। ইহা! ভিন্ন অন্য কোন প্রকারে মোক্ষ সিদ্ধ হইতে 
পারেনা । চিত্তের প্রসাদ যদি অল্প হয়, অর্থাৎ সম্পূর্ণরূপে একাগ্রতা 
নিবন্ধন চিত্তের পরিপূর্ণ প্রসাদ না হয়, তাহা হইলে মোক্ষলাভ বিষয়ে 
প্রযত্ব নিক্ষল হইয়া যায়। এখন একাগ্রতাই ইচ্ছা ইহা যদি প্রতিপন্ন 
করা যায় তো যুক্তি ও শাস্ত্র একার্থতা হইয়া যায়। এখন এই ইচ্ছা 
বলিতে আমরা এই বুঝি যে__-আমরা বখন যে বিষয় কল্পনা করিয়া ৰ 
বুঝি যে ইহার দ্বারা সুখ মিলিবে, তখন সেই ব্তকে পাইবার জন্য মনে : 
যে ভাবনা উৎপন্ন হয়__উহাকেই ইচ্ছা বলে অর্থাৎ কাল্পনিক বস্ততে 
সখ আছে এবং সেই স্থখের অভাব আমাতে আছে এইরূপজ্ঞান হইলে : 
সেই সুখকর বস্তুকে অর্জন বা পাইবার জন্য এবং সেই সুখের 
অভাবকে অর্থাৎ ছুঃখকে বর্ন বা দূর করিবার জন্ত মনের যে অবস্থা : 
হয় তাহাই ইচ্ছা । . 
_. এই ইচ্ছা উৎপন্ন হইবার পর সেই ইদ্সিত বস্তুকে লাভ করিবার 
প্রযত্র হয় এবং সেই প্রযত্বের পর সেই ইন্সিত বস্তকে পাইবার চেষ্টা 
হম্তারপর সেই ইস্সিত বস্ত পাওয়া রূপ ক্রিয়া সম্পন্ন হয়। এখন... 


অনা্জা হইতে মন লয়হিা আদায় মন দেওয়াই-একাপ্রতা  ঞ* 


একাগ্রতার অর্থ--একই শ্রেষ্ঠ বুঝিয়া একে যে মনোযোগ দেওয়া", 
অর্থাৎ অন্ত সব পদার্থ হইতে মন সবাইয়া এক পদার্থে মনকে ধারণ", 
করিবার যে প্রযত্ব তাহাকে একাগ্রতা বলে। প্রযত্ব ইচ্ছা ব্যতীত 
হয় না, প্রযত্ব ইচ্ছারই কাধ্য- ইচ্ছা প্রযত্বের কাবণ। কারণের 
সত্তাই কাধ্যেব সত্তা স্ৃতবাং কাধ্য ও কাবণ অভিন্ন, অতএব একাগ্রতাই 
ইচ্ছা ইহা প্রতিপন্ন অল্প আয়াসেই হইয়া গেল। একই শ্রেষ্ঠ এই 
ইষ্ট সাধন জ্ঞান হইলে সেই এককে পাইবাব ইচ্ছা স্বতঃই হইবে। 
ইচ্ছা হইবাব পব সেই শ্রেষ্ঠ এককে পাইবাৰ প্রযত্ু হয়-_প্রযপ্রের 
পর সেই এককে পাইবাব চেষ্টা হয় এবং চেষ্টা হইবার পর এককে 
পাইবার ক্রিয়া অর্থাৎ সেই শ্রেষ্ঠ একাকাবে মনেব আকাবিত হওয়াই 
ক্রিয়া হয়। 

ন্ৃতবাং মুযুক্ষু সাধকেব প্রথমে ইষ্ট সাধন জ্ঞানেব জন্য সাধন 
চতুষ্টয়-_নিত্যানিত্য বস্তু বিবেক, এহিক, পাবলৌকিক ফলে বৈরাগা, 
শমদমাদি ষট্‌ সম্পত্তি ও মুমুক্ষতাব- প্রযোজন। নিত্য বস্তু ও 
অনিত্য বস্তব পার্থক্য জ্ঞানই-_নিত্যানিত্য বস্তব বিবেক। বন্ধু 
পদের অর্থ-_ধর্ম। আব তাহাব ফলে এই নিত্যানিত্য বস্ত বিবেক 
পদেব অর্থ হইল -যে সকল ধন্ম নিত্য এবং অনিত্য ধন্মীকে আশ্রয় 
করিয়। বি্ধমান থাকে, সেই সকল ধর্ম্মেব যে বিবেক অর্থাৎ পরস্পরের 
পার্থক্যের যে নিশ্চয়াত্মক জ্ঞান তাহা । নিত্য-_যাহার উৎপত্তি ও 
বিনাশ নাই-_-যাহার কখনও অভাব হয় না-__তাহা অর্থাৎ ভাব বা 
সত্তবের নিরপেক্ষ স্বতঃই-_-সদাই প্রকাশ হওয়াই নিত্যত্ব। স্মুতরাং 
যে প্রকাশেব অস্ত হয় না--তাহা অনস্ত--তাহাই ব্রহ্ম--অনস্ত 
বলিয়াই তাহা অখণ্ড_অবিনাশী সুখ স্বরূপ। ভূমাই সুখন্বরূপ অঙ্কে 
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সুখ নাই, আর অনিত্য বলিতে-_যাহার উৎপত্তি ও বিনাশ আছে-_- 
যাহার কখনও অভাব হয় তাহা অর্থাৎ ভাব বা সত্তের স্বতঃই সদাই 
প্রকাশ না হওয়াই--আপেক্ষিক প্রকাশই--অনিত্য তাহা সাস্ত-_ 
ত্বাহাই ব্রহ্ম ভিন্ন তাহা খণ্ড বিনাশী অর্থাৎ ইন্ড্রিয়গ্রান্য জন্য স্ুখ 
স্বরূপ। নিতা ব্রঙ্মও অনিত্য ব্রহ্ম ভিন্ন--দেহেক্দ্রিয় বিষয়াদির” 
যে ধন্ম নিত্যত্ব এবং অনিত্যত্ব * তাহার জ্ঞান দ্বারা তাহাদের ধন্মাঁর 
যথাক্রমে ব্রহ্ম--অখণ্ড সুখন্বরূপ 'এবং ব্রহ্ম ভিন্ন খণ্ড স্ুখস্থরূপ 
বস্তর সামন্যতঃ জ্ঞান লব্ধ হইল । ব্রহ্ম এবং ব্রক্মভিন্ন রূপ ধন্মীদ্বয়ের 
সর্বতোভাবে প্রকৃতস্বরূপের জ্ঞান হইল না। নিত্যত্ব এবং অনিত্যত্ব 
রূপ ধন্মপুরস্কারে তাহাদের ধন্মীদ্ধয়ের যে জ্ঞান তাহা তাহাদের স্বরূপের 
জ্ঞানের একদেশ মাত্র হয়। স্বরূপের জ্ঞান বলিলে তদগত যাবৎ 
বিশেষ জ্ঞানই বুঝায়। নিত্যত্ধ এবং অনিত্যত্বরূপ ধর্মমপুরস্কারে ব্রন 
ও ব্রহ্ম ভিন্নের যে জ্ঞান, তাহা তাহাদের স্বরূপের জ্ঞান বলিলে 
তদগত যাব বিশেষ জ্ঞানই বুঝায়। নিত্যত্ব এবং অনিত্যত্বরূপ 
ধর্ঘ্মপুরস্কারে ব্রক্ম ও ব্রন্মভিন্নের যে জ্ঞান, তাহা তাহাদের স্বরূপের 
জ্ঞান নহে, পরন্ত তাহা তাহাদের সামান্য রূপের জ্ঞান মাত্র, বিশেষ 
রূপের স্বরূপ জ্ঞান নহে। এই নিত্যানিত্য বস্তু বিবেক-_ অখণ্ড 
স্থখীই প্রয়োজন, খণ্ড বা জন্ত সুখ, যাহা ছ্রঃখেরই নামান্তর তাহার 
অপ্রয়োজন এই ভাব উদিত হইলেই নিত্য বস্তুর প্রতি শ্রদ্ধা অনিত্য 
বলিয়াই সাংসারিক ও স্বর্গলোকের মিথ্যা খণ্ড সুখের প্রতি জ্বতঃই 
বৈরাগ্য - অনভিপ্রেতত__অনাস্থ!-_চাহিনা বা না চাওয়াই প্রকটিত 
হয়। বৈরাগ্য শবের অর্থ-_ভোগেচ্ছা বর্জনরূপ উপেক্ষা বুদ্ধি অর্থাৎ 
যাৰ€ বিষয়ের অনাদর রূপ উপেক্ষা বুদ্ধি। বৈরাগ্য আদিলে শমাদি 


সাধন চতুষ্টয় ঘার! একাগ্রতা প্রকটিত হয় ৯ 


সাধন সম্পদ জন্মিয়া থাকে । শম শব্দের অর্থ__-মন বিজয় বা বঙ্গীকার। 
প্রথমে নিত্যানিত্য বস্ত জ্ঞান, তাহারই অভ্যাস হইতে লব্ধ যে উক্ত 
বৈরাগ্য সেই বৈরাগ্য দৃঢ় হইয়া যখন মনের আসক্তিরূপ কষায় মদিরার 
মত্ততাকে বিনষ্ট করিয়৷ দেয় তখন বিশৃঙ্খল ভাবে বিভিন্ন বিষয়ে ইন্দ্রিয় 
গণকে প্রবন্তিত করিয়া পাপ পুণ্যের জন্য নানারূপ প্রবৃত্তির স্যষ্টি 
বন্ধ হয় অর্থাৎ যে লোক জগতের স্তুখকে মিথ্যা বলিয়া জানিয়াছে, 
জগতের স্থখের জন্য যত চেষ্টা সবই ছুঃখদায়ক বলিয়া বুঝিয়াছে সে 
ব্যক্তি যে চেষ্টাশৃন্ত ও ভোগ পরাজুখ হইবে, ইহাতো-_ম্বাভাবিক। 
চেষ্টা শৃন্তা ও ভোগত্যাগই শমদমাদির অর্থ। শম সাধনের দ্বারা 
মন বিজিত হইলে মনটি তত্ব বিষয়ে বিনিষুক্ত হইবার যোগ্য হয় এই 
যোগ্যতাই দমপদবাচ্য অর্থাৎ মনের ইন্ড্রিয়াভিমুখতা বন্ধ হইলে মনের 
বিষয় আকারিত না হওয়ারূপ দম স্বয়ং উপস্থিত হয় । দম অর্থাৎ মনের 
বিষয়ানাকারিত হওয়ায় বিষয়োপরম-_বিষয় ভোগ হইতে নিবৃত্তি এবং 
তৎফলে-_বিষয় তিতিক্ষা-__শীতোষ্ণাদি দ্ন্ঘ সহিষ্ুতা-__-ছুঃখ মাত্রেই 
* দেহধন্্ম আত্মধর্্ম নহে। এইরূপ বুঝিয়া চিন্তা ও বিলাপ রহিত হইয়া 
অপ্রতিকার পূর্বক তাহা সহা করার অভ্যাস__-তৎফলে তত্ব শ্রদ্ধা 
তত্বজ্ঞানের প্রতি শ্রদ্ধা এবং তৎপরে সমাধান_ আত্মসংস্থত্ব বা 
অমনীভাব অর্থাৎ অনাত্বা দেহাদি হইতে মন সরাইয়া আত্মায় 
মন দেওয়া-_একাগ্রতা প্রকটিত হয়। 
এখন এই শমদমাদি সাধন সম্পন্ন পুরুষের সংসার বন্ধন হসঈটতে 
মুক্ত হইবার ইচ্ছা জন্মে এই ইচ্ছার নামই মুমুক্ষত্ব। এই মুমুক্ষত 
লি মানব তখন কি করিয়া মুক্ত হওয়া যায় এই আকাঙ্গায় গুরুরূপ 
* মুক্ত পুরুষের অন্বেষণ করিয়া সদৃগুরু নির্বাচন করিয়া তাহার নিকট 
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্রবণ করে যে, নিত্য, শুদ্ধ, বুদ্ধ ও মুক্ত ক্মভাব যে জীবরূপ ব্রক্ম সেই 
জীবরপ ব্রন্ষের জ্ঞান হইলেই মোক্ষ হইয়া থাকে, মোক্ষের কারণ 
এইরূপ জীব ব্রন্মের অভেদ জ্ঞানই হয়, তখন তাহার ব্রহ্ম বিষয়ে 
জিজ্ঞাসা জন্িয়া থাকে স্তুতরাং এই ব্রক্ম জিজ্ঞাসা ধর্ম জিজ্ঞাসার পূর্বে 
অথবা পরেও হইতে পারে । অতএব এই নিত্যানিত্য বস্ত বিবেক, 
ইহামুত্রার্থ ভোগ বিরাগ শমদমাদি সাধন সম্পদ এবং যুযুক্ষত্ব 


ইহাদের অনস্তরই ব্রহ্ম জিজ্ঞাসা হয় অর্থাৎ ইহারা উপস্থিত হইলে 


ব্রক্গকে জানিবার সামর্থ্য হয় অর্থাৎ সে তখন ব্রন্ষকে প্রমাণ সাহায্যে 
জানিয়াও থাকে। যাহার মোক্ষের প্রতি প্রবল ইচ্ছা হয়, সেই 
ব্যক্তিই মোক্ষের অধিকারী । যাহার মোক্ষের ইচ্ছা নাই তাহার মোক্ষ 
হওয়া সঙ্গত নহে ; কারণ সে ব্যক্তি মোক্ষের জন্য তাহা হইলে চেষ্টা 
করিবে কেন? অতএব মোক্ষাভিলাধীই মোক্ষের প্রধান অধিকারী 
হইবে ; এই মোক্ষাভিলাধীকেই মুমৃক্ষু বলা হয়। অতএব মুমুক্ষাই 
মোক্ষের প্রধান ও অব্যবহিত পূর্ব সাধন হওয়া উচিত। আর মোক্ষই 
্রন্গস্বরূপ বলিয়া ব্রক্মজ্ঞানের ইচ্ছা ও মুমুক্ষা অভিন্ন হইতেছে। 
সুতরাং ব্রন্ম জিজ্ঞাসার চরম সাধন মুযুক্ষত্বই হইতেছে। বৈরাগ্যের 
পর যেমন ছুঃখত্যাগের ইচ্ছা হয় তদ্রপ নিত্য বস্তর প্রাপ্তিরও ইচ্ছা 
হওয়া স্বাভাবিক বলিয়া ইহাযুব্র ফল ভোগ বিরাগের পর শমাদি 
সাধন এবং তৎপরে মুযুক্ষত্বই হওয়া উচিত। এখন যদি বল যে__ 
মুমুক্ষা শব্দের অর্থ মোক্ষের ইচ্ছা কি করিয়া মুক্তির সাধন হইতে 
পারে কারণ শ্রুতিতেই আছে-_ 

“যদা সর্বে প্রমূচ্যন্তে কাম যোহন্য হৃদি শ্রিতাঃ। 

অথ.মূর্তোহম্বতো৷ ভবত্যন্ত্র ব্রহ্ম সমুন্নতে ॥”  (বৃঃ উ; ৪18 ৭) 


৫ 


শ 
£ 

৪ 
পু 


কাদ 
টা 


মুভির ইচ্ছা বর্জ্ঞানের সাধন তাহার যৌক্তিক প্রমাণ "৯৯ 
. 
--অর্থাৎ কামনা না যাইলে অমৃত তত্ব লাভ ঘটেনা, অতএব মুহঙ্ষা 


শু 
পু ০ 


রি 


্রহ্মজ্ঞানের সাধন নহে ইত্যাদি | ইহা কিন্তু ঠিক নহে, কারণ, অন্তর 


€বৃঃ উঃ 8181৬ ) শ্রর্তি আছে-_ 


“অথ অকায়মানঃ যঃ অকামঃ নিষ্কামঃ 
আগ্তকামঃ আত্মকাম: ইত্যাদি” । 


রি 


অর্থাৎ যে আপ্তকাম আত্মকাম সেই ব্যক্তি অকাম অর্থাৎ নিষ্কাম .. 
হয়। সুতরাং মোক্ষরূপ আত্মার জন্ত যে কামনা, তাহা কামনাই ' 


নহে, অনাত্ব বস্তুর জন্য যে কামনা তাহাই প্রকৃত কামনা যারা. 


অতএব মুযুক্ষাকে ব্রন্মজ্ঞানের সাধন বলিলে শ্রুতি বিরুদ্ধ কোন দোষ. 


হয়না! ইত্যাদি । 


মুক্তির ইচ্ছা ব্রন্মজ্ঞানের সাধন ইহা যুক্তির দ্বারাও প্রমাণ করা . 
যায়, সেই যুক্তি এই £--অভাব বোধ না হইলে ইচ্ছা! হয় না এখন এই 
অভাব বোধ বলিতে সাধারণতঃ, অর্থের, স্বাস্থ্যের এবং মানের ইত্যার্দি “ 
নানা বস্তর অভাবই বুঝায়, কিন্ত ইহার প্রতি গভীর অভিনিবেশ 


করিলে “সর্ব অভাবই” স্ুখেরই অভাব ইহা প্রতিপন্ন না হইয়া 


থাকিতে পারেনা কারণ সুখী হইতে সকলেই চায়_স্তুখই পুরুষার্থ 
এবং সেই সুখ-_ক্ষণিক-_অনিত্য হইলে পুনরায় সখের অভাব বোধ... 
হওয়ায় পুনরায় ইচ্ছা উদ্দিত হইবে। এই ইচ্ছার উদয় রাহিত্য 


করিতে হইলে এমন শখ পাওয়ার প্রয়োজন যে, যে সুখের কখনও 


নাশ হয়না অর্থাৎ নিত্য অবিনাশী স্থায়ী নুখই প্রয়োজন । সেই. 


নিত্য, অখণ্ড অবিনাশী স্থায়ী সুখ__যাহা মোক্ষেরই নামাস্তর-_তাহা 
শ্রন্মরূপ আত্মজ্ঞান লভ্য এবং সেই মোক্ষ আত্মারই স্বরাপ। নুতরাং 


হত এবং 
৫ [রুপ্জাতি স্ এি এ 
০৭ ২ পি লট এ 


১২ অদ্বৈতান্থৃভুতি প্রকাশ 


আত্মজ্ঞান প্রাপ্তির জন্য-_মোক্ষের জন্তয-_ইচ্ছা করিলে পরম 
'নিঃশ্রেয়স লাভ- হুক্তিই হয় তাহাতে কোন সন্দেহ থাকিতে পারেনা । 
আর অনাত্ম ক্ষণিক ইন্দ্রিয় গ্রান্থা সখ পাইবার ইচ্ছা করিলে অনাত্ 
পদার্থ নিত্য নহে বলিয়া_-অনিত্য বলিয়া_-সেই ক্ষণিক ইন্দ্রিয় গ্রাহা 
সখের অপ্রাপ্তিতে পুনঃপুনঃ ইচ্ছট্র উদয় হইবে এবং তাহা হইলে 
ইচ্ছার উদয় রাহিত্য ন! হওয়ার জন্য অসীম ছুঃখসাগরে নিমজ্জন হইতে 
হইবে। অতএব অনাত্মার প্রতি ইচ্ছা ছুঃখের মূল এবং আত্মার প্রাতি 
ইচ্ছা সখের (মুক্তির ) হেতু ইহা! সিদ্ধ হইল। আত্মজ্ঞান বিহীন 
লৌকিক সাধারণ ব্যক্তি অনাত্ম পদার্থের অর্থাৎ অনিত্য সুখের ইচ্ছা 
করিয়া ঘটিযন্ত্রের ন্যায় পুনঃপুনঃ জন্বমুত্যুর প্রবাহে পতিত হইতেছে। 
এই জন্ম মৃত্যু প্রবাহ হইতে কেহই স্বয়ং মুক্ত হইতে পারেনা । যেমন 
ঘূর্ণিতে পতিত প্রাণী নিজ চেষ্টায় ঘর্ণিপাক হইতে বাহির হইতে 
পারেন৷ কিন্তু কোন দয়ালু ব্যক্তি সেই ঘৃণিপাক হইতে সেই প্রাণীকে 
স্থুলে তুলিয়া দেন সেইরূপ এই জন্বম্বত্যুরূপ ঘৃণিপাক হইতে ত্ত্রাণকর্তা 
একমাত্র শ্রোত্রিয় ্রন্ষনিষ্ট শ্রীগুরুই হন। শ্রীগুরুর কৃপা ব্যতীত 
নিজ শত চেষ্টায়ও ঘুণিতে পতিত প্রাণীর ন্তায় কখনই নিজেকে জন্ম 
মৃত্যুর প্রবাহ হইতে ত্রাণ করিতে পারেনা । ঘুণিতে পতিত প্রাণী 
যেরূপ নিজেকে, অপর প্রাণীকে উদ্ধার করিতে পারেনা সেইরূপ এই 
জন্ম মৃত্যু সংসার সাগরে নিমজ্জিত ব্যক্তি নিজেকে বা অন্ধা নিমজ্জিত 
ব্যক্তিকে মুক্ত করিতে পারেনা__এইজন্য যিনি স্বয়ংমুক্ত এইরূপ 
প্রোত্রিয় ্রন্মনিষ্ শ্রীগ্রুই একমাত্র সেই বদ্ধ জীবকে জন্ম মৃত্যু হইতে 
ত্রাণ করিতে পারেন। এইজন্য বেদে উক্ত হইয়াছে “আচাধ্যবান্‌ 
পুরুষো৷ বেদ”, “ত্দব বিজ্ঞানার্ঘং স গুরুমেবাধীগচ্ছেৎ”। আচাধ্য হইতে 


রঙ ব্যতীত মুক্ত হওয়া খার না ঠাহার শাস্ত্রীয় ও যৌভিক প্রমাণ ৯৪: 
লোক জ্ঞানলাভ করে। পরমতত্ব জানিষার জন্য গুরুর আঁন্তীয় লইবে। - 
গীতা স্মৃতিতে উক্ত হইয়াছে-_ 


. তথ্বিদ্ধি প্রণিপাতেন্‌ পরিপ্রশ্মেন সেবয়া 
উপদেক্ষ্যন্তি তে জ্ঞানং জ্ঞানিন্ঞত্বদশিনঃ ॥ 
€৪ অঃ ৩৪ শ্লোক) 
অর্থাৎ প্রণিপাত, প্রশ্নের পর প্রশ্ন এবং সেবার দ্বারা তুমি সেই জ্ঞান 
লাভ কর, তত্বদর্শী জ্ঞানীগণ তোমাকে জ্ঞান উপদেশ দিবেন। 
আচাধ্যদেব সর্ববেদাস্ত, সিদ্ধান্ত সার সংগ্রহে বলিয়াছেন-_ 


উক্ত সাধন সম্পন্নোজিজ্ঞাস্থধতিরাত্মনঃ | 
জিজ্ঞাসায়ৈঃ গুরুং গচ্ছেৎ সমিৎপাণিন যোজ্জবলঃ ॥ 
(২৫৩ শ্লোক ) 
অর্থাৎ পুর্ধবে যে সকল শমদমাদি সাধন উক্ত হইয়াছে-_তাহা৷ 
আয়ত্ত হইবার পরে আত্ম তত্ব কিরূপ, তাহা জানিবার জন্য যাহার 
অভিলাষ হইয়াছে সেই যতি উপহারার্থ অন্ততঃ কিছু কাষ্ঠ হস্তে গ্রহণ 
পুর্ধবক বিনয়ের দ্বারা সমুস্ভাসিত শরীর হইয়া ব্রহ্মতত্ব জানিবার 
জন্য গুরুর নিকট উপস্থিত হইবে। অন্ত স্থানে আছে-_ঈশ্বরো 
গুরুরাপেণ গৃঢ়শ্চরতিভূতলে”। অর্থাৎ ঈশ্বর গুরুরূপে পৃথিবীতে 
বিচরণ করেন । 
শ্রীগুরু ব্যতীত মুক্ত হওয়া যায়না তাহার শাস্ত্রীয় গ্রমাণ বহু 
পাওয়া যায় শ্রুতি, স্মৃতি, আচাধ্য বাক্য হইতে দেখান হইয়াছে ; এখন 
এ সম্বন্ধে যুক্তি আমাদের কি সাহায্য করিতে পারে তাহার অনুসন্ধান 
করা যাইতেছে £-_ 


১. এ ৮ মান্রকে কাহারও ন: 
কাহারও নিকট সম্পূর্ণ নির্ভর করিতে হয় এবং তাহাদের নিকট হইতেই 
: যত শিক্ষণীয় বিষয়ের জ্ঞান লাভ করিতে হয়। ইহাতে কাহারও 
সংশয় থাকিতে পারেনা । শৈশবে মাতা পিতা-_-কৈশোরে পাঠশালার 
.ক্টরুমহাশয় কুমার হইতে যৌবনকাল পধ্যস্ত টোলের বা আধুনিক 
-স্কুল ও কলেজের মাষ্টার মহাশয়ের বা অধ্যাপকের নিকট হইতে 
' অপরাবিষ্ভা শিখিতে হয়। শৈশব হইতে প্রৌঢ় অবস্থা পর্ধ্যস্ত 
কাহারও না কাহারও নিকট জ্ঞান বিজ্ঞানের জন্য কাহারও শরণাপক্ন 
' হইতে হয় অর্থাৎ কাহারও শিষ্যত্ব গ্রহণ করিতে হয়। অতএব দেখা 
গেল যে সাংসারিক সর্ব অবস্থায় প্রত্যেক কন্মের জন্য কাহারও না 
কাহারও কাছে শিষ্য হইতে হয় ইহা অস্বীকার করা যায় না। এখন 
এই দৃষ্ট অর্থাৎ ইন্দ্রিয়গ্রাহ্য বস্তর জ্ঞানের জন্য যখন কাহারও অর্থাৎ 
শ্রীগতরুর শরণাপন্ন হওয়া ব্যতীত গত্যস্তর নাই তখন অদৃষ্ট অর্থাৎ 
ইন্দিয় মনের অগোচর পদার্থের জন্য বা পরাবিদ্যার জন্য শ্রোত্রিয় 
রহ্মনিষ্ঠ শ্রীগুরুর শরণাপন্ন হওয়া যে একাস্ত প্রয়োজন তাহাতে কি 
কাহারও অল্পও সন্দেহ থাকিতে পারে 1 ইহা নিঃসন্দেহ। আর । 
লৌকিক জ্ঞানের স্বরূপ অনুসন্ধান করিলে এই বিষয়ের দৃঢ়তা হয 
লৌকিক জ্ঞান বলিতে আমরা এই বুঝি যে সেই জ্ঞান কোন বন্ধ 
সাদৃশ্য বা সমান কিংবা কোন বস্তুর বিষাদৃশ্য বা অসমান। এ 
এই সমান বা অসমান জ্ঞানের জন্য পুর্বে সেই বস্তুর পরিচয়ের 
জ্ঞানের প্রয়োজন, কিন্তু সেই পরিচয় বা জ্ঞান স্বতঃ হয়না তাহ 
কাহারও নিকট হইতে শিখিতে হয় স্ুতরাং জ্ঞানমাত্রেই শিক্ষণ 
অতএব তাহা শ্রীগুরুর কপা ভিন্ন হইতে পারেনা । যেমন ঘটের জ্ঞ 





চান শন তা 1 (5 
সদ অধলিখ পা ব্যতীত স্ভানিরজান হয় মা... ২9৪ 


বলিতে আমরা এই বুঝি যে এই ঘট অন্ত ঘটের সমান এবং পটাদির 
অসমান। এখন এই ঘটের জ্ঞান বা পরিচয় পূর্বে না থাকিলে ঘট 
ঘটের সমান এই জ্ঞান হইতে পারেনা । ্‌ 

স্থৃতরাং সেই ঘটজ্ঞান পূর্ব্বেই কাহারও নিকট শিখিতে হয়-_ 
স্বতুই হয় না। আর পটাদির অসমাঁন এই জ্ঞানের জন্তা পটাছি 
জ্ঞানের প্রয়োজন, সেই পটাদির জ্ঞানও পুর্ব্বে কাহারও নিকট শিখিতে 
হয়- স্বতঃই হয় না। সুতরাং যেমন সমান অসমান জ্ঞানের জঙন্ক) 
' পুর্বে সেই বস্তুর পরিচয়ের বা জ্ঞানের প্রয়োজন এবং তাহা কাহারও 
নিকট শিখিতেই হয়_-ত্বতঃই হয় না । সেইরূপ জাগতিক সর্ববস্ত্বর 
জ্ঞানের জন্য কাহারও না কাহার শরণাপন্ন. হইতে হয় এবং ধাঁহার 
শরণাপন্ন হইতে হয় তিনিই শ্ত্রীগুর হন। সুতরাং গুরুভিম্ন কোন 
জ্ঞানই হইতে পারে না তাহা যুক্তির দ্বার! প্রমাণিত হইল। জাগতিক 
সর্বজ্ঞানের জন্ত যখন গুরুর একান্ত আবশ্যক তখন অলৌকিক এই 
আত্মজ্ঞানের জন্য শ্রীগ্তরুর একাস্ত আবশ্যক তাহা বলাই বাহুল্য । 
এই জন্তই শ্রোল্রিয় ব্রন্মনিষ্ঠ গুরু শিস্তকে আত্মার বা আমির পরিচয় 
' না করিয়া দিলে শিস্ত নিজ সামর্থ্যে কখনই আত্মা বা আমিকে 
জানিতে পারিবে না। শ্রীগুরু আত্মা বা আমির পরিচয় করিয়া 
দিলেই শিশ্তু আত্মা বা আমিকে জানিতে পারিবে । লৌকিক জ্ঞান 
সাদৃশ্য বিষাদৃশ্য মূলক কিন্ত আত্মার সাদৃশ্য বা সমান অন্য আত্মা 
না থাকায় এবং আত্মা ভিন্ন অন্য পদার্থ মিথ্যা! হওয়ায় আত্মার পরিচয় 
পাওয়া অত্যন্ত হুর্লভ তাহা একমান্তর শ্রীগুরুর কৃপালভ্য এবং সেই 
আত্মা বা আমিকে জানিয়া শিষ্য সদা সর্ব ছুঃখ হইতে ত্রাণ পাইয়! 
নিজন্বপ যে পরমাননারূপ তাহা হাদয়ঙ্গম করিতে পারিবে। 


শ্রীগুরুর কৃপা ব্যতীত পরমানন্দরূপ নিবিবকল্প স্বরূপ জ্ঞান হইতে 
পারে না। এই জ্ঞান দু হইলে তাহার প্রতি শ্রন্ধ। স্বভাবতঃই হইবে, 
এই শ্রান্ধা না হইলে সাক্ষাৎ ব্রক্ষা, বিষণ, মহেশ্বরও গুরু হুইলে কোন 
ফলই হইবে না। অর্থাৎ সব নিম্ষল হইবে । ইহা সর্বশাস্ত্র সিদ্ধান্ত । 
এখন শ্রদ্ধা না হইলে যে মোক্ষ ফল পাওয়া যায় না তাহার যুক্তি 
এই --এখন এই শ্রদ্ধ। গুরু বেদান্তের বিশ্বাসকে বলা হয়। বিশ্বাস- 
হীন, সব রকমে হীন ও দীন হয়। বিশ্বাস সারা সংসারের আধার এবং 
উহা? সকলের জীবন । অতএব বিশ্বাস না হইলে লোক ব্যবহারও বন্ধ 
হয়। বিশ্বাস না হইলে নিঃশ্বীসও গ্রহণ হয় ন1। মুক্তি লাভেচ্ছুক গণের 
আপ্তবাক্যে দৃঢ় শ্রদ্ধা জন্মিলে নিষ্ল বিশুদ্ধ চিত্ত হইয়া আত্মজ্ঞান 
লাভের অধিকারী হয়। সমস্ত শাস্ত্রোপদেশ ইহার জন্য । সেই 
বিশ্বাস বুদ্ধির তীক্ষতা হইতে হয়। কারণ অস্তঃকরণের মন নামক বৃত্তি 
যে পরিমাণে “সংশয়” উত্থাপন করে অস্তঃকরণের বুদ্ধি বৃত্তি সেই 
পরিমাণে “নিশ্চয়” করিতে পারিলে বুদ্ধির তীক্ষতা নির্ধারিত 

হয়। সংশয় বহুল অন্তঃকরণ বিনাশের কারণ-_ 

“সংশয় আত্মা বিনশ্বতি ।” ( গীতা ) 

আবার *শ্রদ্ধাবান লভতে জ্ঞানম্‌।” ( গীতা ) 
অর্থাৎ অস্তঃকরণ শ্রদ্ধালু হইলে সংশয় উঠেনা। সেই হেতু 
অবিশ্বে আত্মলাভ হয়। সুতরাং মননের পরিশ্রম করিতে হয় না, 
কেবল দৃষ্টান্ত দ্বারা, উপমা ও রূপকের সাহায্যে আত্মতত্ব বুঝান যায়। 
জন্মান্তরে অনুষ্ঠিত শ্রবণ, মনন ও নিদ্রিধ্যাসনই এই জন্মে উৎকৃষ্ট 

শ্রন্ধারাপে প্রাহ্ভূ্ত হয়। যখন মনুষ্য সকল ভোগের প্রতি “রুচিহীন . 
হইয়। চিত্তের সংসার বৈরাগ্য অন্নভব করে তখনই বুঝিবে যে সেই 


আট 





ফি বাহক হইয়াছে অর্থাৎ, শনি লা করিয়াছে?) 


পরমেস্থর তাহার প্রতি সদয় হইয়া তাহার 'সদৃগুরু জুটাইয়া দেন । 
সদৃগুরু তাহার প্রতি প্রীত হইলে, বেদও তাহাকে কৃপা করিয়া সত: 
দৃষ্টি সম্যক্দর্শনের শক্তি প্রদান করেন। এইরূপে আত্ম-কৃপা হইতে 
ঈশ্বর-কৃপা লাভ, ঈশ্বর-কৃপা হইতেই সদৃগুরু-কুপা লাভ এবং সদৃগুরুর 
কৃপা হইতে বেদ-কৃপা৷ লাভ হইয়া থাকে । সেইজন্য শ্রদ্ধা! ব্যতিরেকে ' 


বেদান্ত শান্ত্েও “অধিকারী হওয়া যায় না। জল্ান্তরীণ স্ুকৃতি ও 
 সীুক্ুপা ব্যতীত শ্রন্ধাদেবী অবতীর্ণ হন না। আবার সেই স্থুকৃতি ও 





গুরুকপার অবতারণার জন্য আত্মকৃপার প্রয়োজন। অর্থাৎ 
গুরুদেবে মনুস্তত্ব বুদ্ধি না রাখা, তিনি &নিষ্ষলঙ্ক আত্মস্বরূপ” আরাধ্য 


. দেবতা । «গুরু ও ইষ্ট অভিন্ন*, এইরূপ বোধের অজ্জনে আত্মকৃপায় 


একবার শ্রদ্ধা জন্মিলে আর কিছুরই অপেক্ষা থাকে না। সমুদয় 


প্রতিবন্ধক অপসারিত হইয়া যায়। মন একবার ছিন্ন সংশয় হইলে 
ভাগীরথী প্রবাহের ন্যায় আপন গন্তব্য অভীষ্ট সচ্চিদানন্দসাগরে 
পৌছাইবেই পৌছাইবে ৷ ইহাই বেদের নিঃসন্দেহ সিদ্ধান্ত । 

শ্রীগুরু পূর্বোক্ত সাধন চতুষ্টয়সম্পন্ন শ্রদ্ধাবান শি্তুকে নিয়লিখিত 
রূপে আত্মজ্জানের আন্ুভাবিক উপদেশ দেন £_-এখন এই বিশাল 
্রন্মাণ্ডের যাহা কিছু “ইক্ড্রিয়গোচর” হয় বা “কল্পনাগোচর” হয় সেই 
সবই «বস্ক”হয়। কারণ ইতি পূর্বেবেই উক্ত হইয়াছে “বস্ত্র অর্থ ধর্ম” 
“বসতি যত্তদ বন্ক” এইরূপ বস্তুপদের বুৎপত্তির দ্বার! ইহার অর্থ ধর্ম্মাই 
হয়। কারণ ধর্ণা, ধন্মীর উপর বাস করিয়া অর্থাৎ ধন্মীকে আশ্রয় 
করিয়া বিদ্ভমান থাকে। সুতরাং বস্তপদের অর্থ হয়ু ধর্ম তাহা 
হইলে আমরা যাহা কিছু বহিঃইন্ত্বের দ্বারা এবং অস্তঃইন্দ্রের দ্বারা . 


চর 


১৮ অদ্বৈতান্থভূতি প্রকাশ 


অনুভব করি সে সকলই “বস্তু বা ধর্্”। এখন বস্ত বা ধর্ম বলিতে 
আমরা কাহাকে বুঝি তাহা দৃষ্টান্ত দ্বারা বুঝিবার চেষ্টা করা যাক-__ 
মাটীর ঘটের__ণ্ঘট” এই নাম এবং তাহার “আকার” এই রূপ, এই 
“নামরূপ” মাটীকে আশ্রয় করিয়া থাকে অর্থাৎ “ঘট” এই নাম ও 
তাহার “আকার” এই রূপ এই উভয়েই মাটীর সত্তায় ও মাটার প্রকাশে 
“সত্তবান ও প্রকাশমান)' সুতরাং মাটীর ঘট হইতে মাটীকে যদি সরাইয়। 
লওয়া যায় ত “ঘট" এই নাম ও “ঘটের আকার”-__এই রাপ কিছুই 
থাকে না অথাৎ ঘর " অক্তিহ্থ ও প্রকাশ” তিরোভিত হয়। এখানে 
এই “নামরূপই হইছেছে ধন” কারণ নামরূপ মাঁটারই-- মাঁটীতেই 
থাকে । আর “মাটি” হইতেছে ধধন্মী” । সুতরাং ধন্মীরূপ মাঁিরই 
“তান্তিও প্রকাশের” দ্বার। ধন্রূপ মাটার ঘটের “অজ্তিন্থ প্রকাশ” সেই 
রূপ এই অনন্ত ত্রন্মাণ্ডের “নান রূপ” ধর্মের ধন্মী সেই তইবেন বাহার 
সন্ত ৪ প্রকাশের দ্বারা” এই বিশ্বের নাম কূপের অস্তিত্ব গ্রকাশ হয় 1” 
যেহেতু ধন্মীর সন্ত € প্রকাশের জন্য ধন্ম নানরাপের সন্ত ও প্রকাশ 
সেইভে'ভু ধন্্ীই-- সৎ এবং প্রকাশ বা চিৎ এবং ধর্ম “ধম্মীর দ্বারা 
সন্তবান ও প্রকাশমান” হয় বলিয়া ধর্মের নিজ সত্তা নাই”অর্থাৎ অসৎ * 
বা ভসতা, ধন্মেৰ «প্রকাশ নাই” বলিয়া ধন্ম-অপ্রকাশ । যাহ। 

প্রকাশ অর্থাত্ধ্যাঁভ। নিজেকে ও অপরকে প্রকাশিত করিতে পারে না” 

তাভাই জড়। আঁর «মে নিজেকে € অপরন্জে প্রকাশ করে? সেই 

চৈতন্য- চিৎ__প্রকাশবরূপ । এখন আমর! বিশ্বে অতিত্ব প্রকাশ 

রূপ-_সৎ চিত্রূপ ধল্সাঁ ও অস্ত বা অপ্রকাশ বা জড়রূপ 

ধর্মম-_এই দ্বিবিধ পদার্থ গাইলাম। এখন এই ধশ্থীকে “কেবলভাবে” 

অর্থাৎ “ধর্ম বিমুক্তভাবে” জানাই মুমুগ্ষুর কর্তব্য__সাধ্য। ধশ্দ্রকে সরান , 

এ 


লয়মুখে ও বাধ বা নিথ্যাত্ব নিশ্চয়দবারা ধর্ম সরান ১৪ 


ছুই প্রকারে করা যাইতে পারে-_ এক “লয় মুখে” চিন্তাহীন হইলে 
ধর্মমত্যাগ হয় দ্বিতীয়ঃ ধর্মগুলির“মিথ্যাত্ব নিশ্চয় বা বাধ” হইলে ধর্মের 
প্রতি “অনাসক্তিই”- ধর্মগুলির ত্যাগ হয়। সারাংশ এই যে মনের 
ক্রিয়া! ছুইরূপ-_অস্তঃবৃত্তি ও বহিঃবৃত্তি। অস্তঃবৃত্তি-_-“অহমাঁকার বৃত্তি” 
ও বহিঃবৃত্তি-_“ইদমাঁকার বা এই এই প্রকার বৃত্তি ।” মন দ্বারা “এই” 
এর সামান্য জ্ঞান হয়, ইক্জ্রিয়ের দ্বারা বিশেষ আকারের জ্ঞান হয়। 
ইন্দ্রিয় ও মনের দ্বারা ধর্মের বা নামরাপের উপস্থিতিই ব1 বুত্তিই 
“চিন্তা"---এই “চিত্ত! ত্যাগই” ধর্ধরূপ বস্তর--“নাম ও রূপের 
লয়ই"-_নামরূপের “উপস্থিতির নিবারণই”_প্ধন্কার কেবলীভাব।” 
এই “চিন্তা ত্যাগ"_- “নিশ্চিন্ত ভাব”_-“যোগের"দ্বারা হয়। যোগী 

এই নিশ্চিন্তভাব লাভ করিবার জন্য চিত্তরকে শমদম সাধনার দ্বারা শাস্তু 
করিয়া-ধন্মীর কেবলী ভাব রূপ “লক্ষ্যে চিত্তকে লক্ষিত"” বা “ধারণা” 
করিয় সেই “ধারণাকে সমভাবে ধারণ করিয়া”- ্ধ্যান” করিয়া এবং 
সেই “ধ্যান অবিচ্ছিন্ন”ভাবে প্রবাহিত হওয়াই-__“একা গ্রতা বা সমাধি” 
_-চিন্তাহীন বা নিশ্চিন্তভাব" | চিন্তাগুলি স্বতুই আগমপায়ী অর্থাৎ 
আসে ও যায়-দৃষ্টনষ্ট স্বভাব-_ক্ষণস্থারী-_অনিত্য কিন্তু চিন্তার ধারা 
বা প্রবাহ-_ ক্ষণস্থায়ী নহে কিন্ত জাগ্রত ও স্বপ্নকালস্থায়ী- জাগ্রত 
স্বপ্নকালেই চিন্তা থাকে- স্তধৃপ্তি কালে সাধন বিনাই সব্ধ প্রাণীর ও 
সর্ধজীবের চিন্ত! অনায়াসে অক্রেশে ও ত্বতঃই বিদ্রিত হয়। এখন 
এই জাগ্রতকালে চিন্তার প্রবাহ নাশ করাই অর্থাৎ চিত্তের বৃত্তি নিবৃত্তি 
দ্বারা ইন্দরিয়বৃত্তির নিবৃত্তি হয় সুতরাং “ইন্দ্রিয় ও চিত্তের বৃত্তি” নিবৃত্তি 
করাই “যোগ”অর্থাৎ সুষুপ্তিকালীন “অজ্ঞানবৃত্তির”অবস্থার মত চিত্তের 
'্" অবস্থা করাকেই-_পচিন্তাহীন”-_পবৃত্তিহীন” অবস্থাই “যোগ”। অর্থাৎ 


অৈতাইতৃতি 8: 


“স্ষ্টি হইতে দৃষ্টি”, সরান “যোগ” অর্থাৎ চিত্তবৃত্তি নিবৃত্বির বারা 
দৃষ্টি হইতে বিক্ষেপকারী স্থষ্টি সরানই-_«বিক্ষেপ নাশই”--“যোগ”, 
কিন্তু তখনও «মজ্ঞানবৃত্তিরূপ আবরণ” থাকে। 

এখন চিন্তাহীন বা বৃত্তিহীন অবস্থাকে বুঝিতে হইলে “চিন্তা” বা 
“বৃত্তি” সম্বন্ধে বিশেষ আলোচনার প্রয়োজন সুতরাং তাহা কর! 
যাইতেছে £_ 
« পুর্বে দেখিয়াছি যে ইন্ড্রিয়ের ও মনের দ্বারা ধর্মের বা নামরূপের 
উপস্থিতিই বা বৃত্তিই “চিত্তা”। এখন নামরূপের উপস্থিতি বলিতে কি 
বুঝিলাম তাহাই দেখা যাক-_ জাগ্রত স্বপ্নকালে আমাদের মনে সদাই 
কোনও না কোন নামরূপের ““সামান্ত জ্ঞান” এবং “বিশেষ জ্ঞান” বা 
বিজ্ঞান বা! প্রত্যয় হইতেছে। 

এখন এই নামরূপের প্রত্যয়ের দুইটা প্রত্যয় দেখা যায়-_প্রথমটা 
“ক্ষণিক বিজ্ঞান ব1 খুচর। প্রত্যয়” বা “অন্য” বা “অনাত্ম প্রত্যয়”--মনের 
“বহিংবৃত্তি” ; দ্বিতীয়টী-_“্ধারা প্রত্যয়”বা “অনুগত প্রত্যয়”--«অহং- 
প্রত্যয়”-_-“আমিবোধ” মনের “অন্তঃবৃত্তি।” এখন এই ছুইটি প্রত্যয়কে 
পরীক্ষা করা যাঁক। “রাম সুবোধ” “লাল গোলাপ” “সে দুঃখী” ইত্যাদি 
অন্ত প্রত্যয় বা অনাত্স প্রত্যয়গুলি «খুচরা প্রত্যয় ।” ইহাদিগকে 
পরস্পর সাজাইলে তাহাদের পরস্পর একটি সম্বন্ধ পাওয়া যায়; তাহা- 
দের নাম “ধার প্রত্যয়”__“অহং-প্রত্যয়।॥ আমি জানিতেছি বা 
দেখিতেছি রাম সুবোধ, আমি জানিতেছি ব৷ দেখিতেছি লাল গোলাপ, 
আমি জানিতেছি বা দেখিতেছি সে ছুঃখী। এই যে প্রতি বিজ্ঞানে বা 
ব্যষ্টি প্রত্যয়ে বা বহিঃবৃত্তিতে “সর্বত্র অন্ুগত”-__“আমির জানা বা 
অনাত্ম দেখা” প্রত্যয় ইহার নাম “অন্তর বৃত্তি” বা “অহং-প্রত্যয়” 


্ 
সখ রর 


যোগদ্বারা অনাস্বপ্রত্যয়ের অচ্ুদয়ে অন্থুগত “আমির জানার” নাশ হয় ২১ 


প্রত্যেক, ব্যষ্টি বা অনাত্ম প্রত্যয়ে ইহার «নিত্য সাহচর্ধ্য” অর্থাৎ 
«অবিনাব ভাব” পাওয়া যায়। ব্যষ্টি প্রত্যয়গুলিও যেমন প্রত্যয়, ব্যষ্টি 
সাপেক্ষ ও তৎ সমষ্টিতে অবশ্যান্ুগত নিত্য সহচর-__অহং-প্রত্যয়টাও 
তেমনি একটা প্রত্যয়। ব্যষ্টি বা অনাত্ম প্রতায়গুলি বাধ হইলে 
সুতরাং আমির জানারূপ বা দেখারূপ যে একটী অনুগত প্রত্যয়-_ 
অহং-প্রত্যয়, তাহাও বাধিত হইবে : এবং হয় তাহাই । স্তুযুপ্তি মরণ 
মূচ্ছ1 সমাধিতে “বাঠ্ি অনাত্ম প্রত্যয়গুলি” বা “বহি:বৃত্তিগুলিও” 
অহং-প্রত্যয় নামক তাহাদের অনুগত প্রত্যয়__“অস্তঃবৃত্তি”--উভয়ই 
যুগপৎ লুপ্ত হয়। দৃষ্টান্ত যেমন পৃথক পৃথক বিজ্ঞানগুলি নানাবিধ 
পুষ্পের মত এবং সেই বিজ্ঞানগুলির ধারা বিজ্ঞানটা-_অহং-প্রত্যয়টা 
মালার মত। পুষ্পগুলি বিচ্ছিন্ন করিলে যথা তৎসঙ্গে মালার অভাব 
আপনা আপনি হইয়া যায়, তদবৎ ব্যষ্টি বা অনাত্ম প্রত্যয়গুলির 
অনুদয়ে মালা বিজ্ঞানরূপ সমষ্টি অহং-প্রত্যয়টিও নি£সনেহরূপে 
অভাবরূপ অর্থাৎ নির্বাঁপিত হইয়া যায়। 

এখন এই নামরূপের উপস্থিতিকে “সত্য” বলিয়া বুঝাই “সঙ্কাল্প” 
এবং “আমি নামরূপ জানিতেছি” “অর্থাৎ আমার নামরূপের আবরণ দুর 
করাই” “বিকল্প”। তাহা হইলে ধর্ম বলিতে আমরা “সঙ্কল্প বিকল্প” 
বুঝিলাম। স্বল্প ও বিকল্প রূপ ধর্ম যাহাতে থাকে তাহাই ধম্্ী। শাস্ত্রে 
এই অহং-প্রতায়কে "জীব, ক্ষেত্রজ্ঞ বা পুরুষ” বলিয়া উল্লিখিত হইয়াছে । 
ইহাও দৃশ্য । কিন্তু কি ব্যষ্টি বা অনাত্ম প্রতায়গুলি__-সম্কল্প, কি অনুগত 
নিত্য সহচর অহং-প্রত্যয়টা- _বিকল্প, যে ধন্মীর ৰা সাক্ষীর অবলম্বনে, 
যে ধনীর বা সাক্ষীর অপেক্ষায় দণ্ডায়মান হয় সেই ধঙ্মারূপ সাক্ষীই 
“আত্ম! বাআমি”_তাহাই “সাধ্য” । এই ধর্ষারূপ আত্মা কোন 


২২ অদৈতাচ্ছভৃতি প্রকাশ 


ইন্জিয়-গ্রাহা না হইলেও স্বতঃসিদ্ধ ও স্বপ্রকাশ বলিয়া নিজেকে নিজে 
স্বীকার না করিয়া পারে না, “আমি নাই” বলা চলে না; “আমি 
নাই” বলিলেও বক্তা "আমির" লোপ সিদ্ধ হয় না। শবের দ্বারা কিছু 
জানা যায় কিন্তু করা যায় না_-শন্র জ্ঞাপকত্ধ আছে কারকত্ব নাই। 
যাহা নাই তাহা সৃষ্টি করিবার শক্তি বা যাহা আছে তাহার অপলাপ 
করিবার সামর্থা শব্দের নাই। শব্দ আস্ভি আত্মার নিষেধ করিতে 
পারে না জ্ঞাপন করিতে পারে । কেহ কেহ যাহারা আস্তি আত্মার 
উচ্ছেদে শব্দ উপদেশ দ্বারা করা যায় বলেন এবং বিচার দ্বারা যাহার 
উচ্ছেদ করিতে সমর্থও হইয়াছিলেন তাহা “বিষ্ব” নতে-_তাহা 
“প্রতিবিন্ব” মাত্র-_তাহা “দ্রষ্টা” নহে, তাহা “দশ্য” মান্র। তাহাদের 
আত্মাটা আত্মা নহে, আত্মার “নকল মাত্র” । "সাক্ষ্য অহং-প্রত্যয়” 
“প্রতিবিম্ববৎ”__তাহার উচ্ছেদেও “সাক্ষী বিশ্বআত্মা”, অক্ষতিগ্রস্ত 
হইয়াই থাকিয়া যাঁয়। উপনিবদে আহং-প্রত্যয়ও একটা দ্বশা বা 
ধন্মমাত্র তাহা মরিলেও আত্মা মরে না। 

দশালোপে অর্থাৎ “বহিঃবৃত্তির অনুদয়ে” দ্রষ্টা নাম লুপ হইলেও 
অর্থাৎ “অন্তঃবুন্তি নিবৃন্তি” হইলেও দষ্টা নামের “নামী পুরুষটার” 
অর্থাৎ “অস্ততঃবৃত্তির শাশ্ররীর” লোপ হয় না । টিকি কাটিয়া দিলে বটে 
টিকিদারকে পাওয়। যায় না কিন্তু মানুষটা বিনাটিকি মজুত থাকে । 

এখানে ব্যগ্টি বা অনাত্স প্রত্যয় ও অশং-প্রতায় অর্থাৎ সন্কল্প ও 
বিকল্প উভয়েই একযোগে সমগ্র দৃশ্যবর্গ ও টিকির মত, এই টিকি বা 
ধর্ম ভাত্মা হইতে দুর করিলে আত্মার ড্রষ্টূত্ব নাম বা উপাধি তাহাও 
দুরী ভূত হইয়। যায়, কিন্তু “রমাত্মা তথাপি অশ্ষুপ্ন”__“অনষ্ট পুরুষের” 
মতই থাকেন। যখন স্ুধুপ্তিতে না আছে ব্যষ্টি অনাত্ম বিজ্ঞান বা 


জাগ্রং স্বপ্ন ন্যুপ্তির প্রকাশক-_অদৃশ্য স্বয়ংসিদ্ধ তুরীয় আত্মা হও 


“সঙ্কল্প”__না আছে সমষ্টি অহং-প্রত্যয় বা “বিকল্প” তখনও এবং যখন 
স্বপ্ন জাগরে ব্যন্টি বা অনাত্ম প্রত্যয় বা সঙ্কল্প আছে, অহং-প্রত্যয় বা 
বিকল্প আছে তখনও “আত্মা সদা বর্তমান”। নুষুণ্তি সময়ে 
আত্মাতে সাক্ষী উপাধি নাই, স্বপ্ন জাগরে আত্মার সাক্ষীত্ব উপাধি 
আছে। অহং-প্রত্যয় আত্ম! নহে; উহা আত্মার সাময়িক অস্থায়ী 
দশা মাত্র। স্বপ্প জাগর আুযুপ্তি এই তিন অবস্থায় যিনি পধ্যায়ক্রমে 
স্বেচ্ছায় স্বীকার করেন এবং স্বেচ্ায় ত্যাগ করেন সেই “ভুরীয় আত্মা” 
যাহা, তাহা অসঙ্গ, অপাপপুণ্য বিদ্ধ অভয়। তাহার মৃত্য 
হয় না, তাহাতেই বরং মকলেই অনিচ্ছায় অবশে মরিয়া মিশাইয়া 
যাঁয়। 

এই আত্মা কখনও “উপহিত”, যথা__অহং কর্তা, অহং সুখী, অহং 
ছুখী ইত্যাদি কখনও বা “নিরুপহিত”-_্ুষুপ্ত, অথচ উভয়কালে 
“উপাধির দ্বারা” এবং 'উপাধির অভাব দ্বারা” “অসংস্পৃষ্ট”,নিত্য সিদ্ধ । 
স্কটিকের মত নীল, লোহিত, শুভ সকল অবস্থাতেই স্ফটিক-_স্ফটিকই। 
এই মাতম! “উপহিত অবস্থায়” দ্র, দৃশ্য নহে। “নিরূপহিত অবস্থায়” 
দরষ্ট্ব উপাধি বজ্জনপূর্বক “নিরাপহিতই"-দুশা নহে। ইহা 
“কখনও দৃশ্য নহে'_ ইভা আত্মার একটা লক্ষণ, ইনার দ্বারা “অদৃষ্ট 
বা আদৃশ্য” দরষ্টা আত্মাকে সামান্যরূপে বুঝা যায়। 

সাধক! তোমার ভিতরে যে 'চেতন্-সত্তা” রহিয়াছেন-_ 
প্রতিনিয়ত ধাহার অস্তিত্ব উপলব্ধি করিতেছ, উ'হা ইন্দ্রিয়গ্রাহ্া নহে 
অথচ সত্য--উ হার ধ্বংস নাই, উৎপত্তি নাই, বৃদ্ধি নাই, অপচয় নাই, 
উহা অচ্ছেগ্ক, অদাস্থ, অশোস্ত, অক্রেদ্, উহা তোমার “অপ্রাপ্য না 
হইলেও ধরিতে, বুঝিতে বা ভোগ” করিতে পারিতেছ না; অথচ 


২৪ অদ্বৈতাস্থভূতি প্রকাশ 


প্রতিনিয়ত “তাহাকে সম্ভোগ”করিতেছ। তুমি জন্ম মৃত্যু বাল্য যৌবন 
বার্ধক্য প্রভৃতি পরিবর্তনের ভিতর দিয়া আসিতেছ; কিন্তু তাহার 
“সঙগচ্যুত” কখনও হও নাই। তোমার কতই পরিবত'ন সংঘটিত 
হইতেছে, হইবে ; কিন্তু “তাহার কোন পরিবর্তন নাই।” স্বুলকথায় 
যাহাকে প্রাণ বল,এ যে «চৈতন্য”-_এঁষেনহুস”যাহা আছে বলিয়া তুমি 
আছ, তিনি অণু কি, মহান্‌ তাহা বলা যায় না, উহার নাম নাই, রূপ 
নাই, “গুণও কিছু নাই”। এইবপ সাধারণভাবে তাহাকে জানিয়া লও । 
বাস্তবিক কিন্ত আত্মাকে জান! যায় না; কারণ তিনিই জ্ঞানস্বরূপ। 
জানার ভিতরে আসিলেই তাহার নিত্য ক্বরূপটার বিলক্ষণতা ঘটে । 
এখন আত্মাকে “স্বয়ংপ্রকাশ” বা “অদৃশ্য দ্রষ্টাঃ এই কথাটা শাস্ত্রীয় 
ভাষায় বল' হইয়াছে যে আত্মাতে “ফলব্যাপ্তি” নাই, “বৃত্তি ব্যাপ্তি” 
আছে অর্থাৎ জীব “ব্রক্মকে বিষয় করে নাঃ» কিন্তু জীবের মনে - “অহ্‌ং 
ব্রক্ম” রূপ একটা “বৃত্তি”-_আকার”-_“অবস্থা”প্পিরিণতি” হইতে 
পারে। মনের “অস্তঃবৃত্তিতে” আত্মা প্রকাশিত হন, আত্মা স্বয়ং গ্রহণকর্তী 
বলিয়! কোন প্রকারে তাহাকে মনের “বহিঃবৃত্তি” রূপ “ইদংরূপে অর্থাৎ 
“এইরূপে ইন্দিয় গ্রাহ্যরূপে কথ্মাকারকরূপে” গ্রহণ করা যাইতেছে না। 
বিশ্ব নিজেকে অন্য একটা বিশ্ব করিতে পারিতেছে না। কিন্ত প্রতিবিশ্ব 
স্ষ্টি করিয়া তাহার সাহায্যে নিজেকে বুঝিতে চেষ্টা করিতেছে। 
“আমি নাই” এইরূপ জ্ঞান হয় না অথচ আমিটা যে কি-_অর্থাৎ 
আমির“বিশেষরপ”- অর্থাৎ “ইন্দ্র গ্রাহারপ” তাহাও ঠিক জানা যায় না, 
আত্মাটা বা আমিটা“ম্বতঃসিদ্ধ£ও “সদা প্রকাশিত”হইয়াও«ইক্দ্রিয় মনের 
অব্িষয়”__চিরগুপ্ত। বিশ্বের যাবতীয় পদার্থের মধ্যে “নিঃসন্দেহরূপ 
এক” আত্মাই বা আমিই । আমাকে আমি যেরূপ অসন্দিঞ্ভাবে জানি 


: স্বপ্রকাশ “আমি কে" “কেবল আমিই জানি” অনোর নিকট আত ২৫. 


সেইরূপ অন্য কোনও পদার্থকে সেইরূপ অসন্দিগ্কভাবে জানিনা বা 
জানিতে পারিনা এবং এই আমার “আমিকে” আমিই কেবল জানিতে 
পারি, «আমি ভিন্ন অন্ত কেহই আমিকে জানিতে পারে না|” এইজন্যাই 
“আমি বা আত্মা”অন্তের নিকট আদৃশ্য হইলেও নিজে নিজেরই “অন্তয- 
নিরপেক্ষ ভ্্টা” । এখন অন্য-নিরপেক্ষ দ্রষ্টার অর্থ এই যে “আমিকে” 
জানিবার জন্য কোনও “মনের বৃত্তি” বা “এইক্দ্রিয়ের বা আন্তা কোন 
বস্ত বা সাধনের” প্রয়োজন না হওয়াকেই বুঝায় । 

“আমি আছি” এই নিত্য ও স্বতঃসিদ্ধ প্রত্যয়ের জন্য জ্ঞানেন্দ্রিয়, 
কর্মেক্দ্রিয়ের কোন অপেক্ষা নাই অথচ “আমির জ্ঞান” নিঃসন্দেহ, জ্বতঃ 
ও নিত্য সিদ্ধ। “আমি আছি” এই জ্ঞান চক্ষুরাদি সকল প্রমাণ 
নিরপেক্ষ, অপ্রমেয়, অ্বয়ংসিদ্ধ। উপহিত বা উপাধিযুক্ত “আত্মা ব! 
আমি” ভ্রষ্টা এবং“আমি ভিন্ন”যাবগ অনাত্মা যাহা বোধগম্য হয় অর্থাৎ, 
যাহাতে আমির স্কুরণ নাই-_তাহাই দৃশ্য । দৃশ্য বলিতে জড়কে 
বুঝায়, দ্র বলিতে আত্মা, অজড় সাক্ষী_ চেতনকে অর্থাৎ 
যাহাতে “আমির স্ফুয়ণ” হয় তাহাকে বুঝায়। 

এখন আত্মরূপ ব্রন্ম “নিত্য ও স্বতঃসিদ্ধ” বলিয়া তাহা সাধ্য হইতে 
পারেনা, “যাহা সিদ্ধ নহে বা সন্দিগ্*” তাহাই সাধা হয়, সিদ্ধের সাধ্য 
বলিলে সিদ্ধের সিদ্ধত্বই নষ্ট হয় এবং শাস্ত্রে তাহা “সিদ্ধ সাধন” দোষ 
বলিয়।৷ উক্ত হইয়াছে । অতএব এতাব সাধক সাধন ও সাধ্যের 
সম্বন্ধে যাহা! কিছু আলোচিত হইল-_-তাহা চিত্রিত বৃক্ষের ফলের ম্যায় 
নিক্ষল হইল। এইরূপ সন্দেহ হইলে এই সন্দেহভঞ্জনের জন্য 
ইহাই বলিতে হয় “যে তত্বতঃ ইহা নিম্ষল বটে” অর্থাৎ “ফল দশায়” 
__যখন সাধকের “অৈতাত্মজ্ঞান নিশ্চয়রূপ” হইয়া থাকে অর্থাৎ “সিদ্ধ 


২৬ অদৈতাচ্চুভূতি প্রকাশ 


অবস্থায়” তাহ। নিক্ষল হইলেও “অধিকার দশায়ঃ; বা “ব্যবহার দশায়” 
_্যখন বেদাস্তাধায়নাদি রূপ শ্রবণাদি কাধ্য চলিতে থাকে এইরূপ 
অধিকার দশায় বেদান্ত শ্রবণাদিতে ও লোকের আত্মার কতৃত্তাদি ও 
প্রমাতৃত্বাদরি জ্ঞান আবশ্থাক হয় স্থুতরাং "সাধক অবস্থায়” তাহা নিক্ষল 
নহে-_তাহা সকলই হয়। 

নিতা ও ত্বতঃসিদ্ধ বক্গ উপনিষদ সাহায্যে যখনই তাহাকে আমর 
যথার্থরূপে সাক্ষাৎকার করি তখনই আমাদের মোক্ষলাভ হইয়া 
থাকে। “মোক্ষ আত্মার স্বত£সিদ্ধ অবস্থা” ব্যতিরিক্ত আর কিছুই নভে 
আর সেই “মাক্ষ আমাদের স্সতঃসিদ্ধ হইলেও কেবল “ভ্রান্তিবশতঃই” 
আমরা আমাদিগকে বদ্ধ বলিয়া বিবেচনা করি ও ফলে “সংসারী”হইয়া 
পড়ি। ব্রক্গ জ্ঞান আমাদের সেই ভ্রান্তি বা অবিষ্ভা ধখনই দূর করিয়া 
দেয়, তখনই আমাদের “মুক্তি” হয় অর্থাৎ আমরা যে “সব্বদ। বা চির 
মুক্ত” তাহা বুঝিতে সমর্থ হই । 

এখন এই ব্রন্দের “বৃত্তি ব্যাপ্তি” বা ব্রন্ম “সাক্ষাৎকার” সম্বন্ধে কিছু 
আলোচনা করা প্রয়োজনান্ুরোধে তাহাই করা মাইতেছে-_ ব্রহ্ম 
সাক্ষাৎকার “অন্তঃকরণেরই ত্রক্মবিষয়কবৃত্তি বিশেষ” । আর ব্রহ্ম 
সাক্ষাৎকার অন্তঃকরণের বৃত্তি বিশেধ হয় বলিয়া ব্রন্মের প্রকাশ যে 
“মপরের অধীন ভইবে” তাহা ও ঠিক নহে, যেহেতু, ব্রহ্ম শাব্দজ্ঞান দ্বারা 
প্রকাশিত ভন বলিয়া, উহ] “জয়ং-প্রকাঁশ হইবেন না”) তাহা নভে । 
কারণ “সর্বেবোপাধি রহিত” যে ব্রন্ম, তাহাকেই “শ্বয়ং-জ্যোতি” বলিয়া 
শাস্ত্র নির্দেশ করিয়া থাকেন,পরন্ত“উপভিত ত্রন্মকে স্বয়ং-জ্যোতি” বলেন 
না। আর অন্তঃকরণ বৃত্তিরূপ সাক্ষাৎকার কালে এই ব্রক্ম ষে সকল 
প্রকার উপাধি হইতে মুক্ত_ ইহাও বলাযাঁয় না, কারণ সেই যে সাক্ষাৎ- 


আত্মা নিরুপাধিকভাবে “স্বয়ং প্রকাশ”-_-সোপাধিকভাবে পজ্ঞেয়” হ৭ 


কাররূপ মনোবৃত্তি, পরবর্তী ক্ষণে তাহার বিনাশ সম্ভবপর হইলেও এবং 
তাহা নিজের ও অন্য উপাধির বিরোধী হইলেও তাহা তৎকালে উপাধি- 
রূপেই বিষ্ভমান থাকে । এজন্য, শ্রুতি যে ব্রক্মকে “ন্বপ্রকাশ”বলিয়াছেন, 
সে ত্রক্ম “নিরুপাধিক” ব্রক্ম। “উপহিত ব্রক্মকে” শাস্ত্র কখনই স্বগ্রকাশ 
বা স্বযংজ্যোতি শব্দের দ্বারা প্রতিপাদন করেন না। অর্থাৎ আত্ম। 
নিরুপাধিক ভাবে স্বয়ংপ্রকাশ হইলেও সোপাধিক ভাবে 
তাহা জেঞয় হইয়। থাকেন। এখন বদি বল, যুক্তির হেতুভূত যে 
ব্রক্মসাক্ষাৎকার তাহ “নিরুপাধিক বরন্মেরই সাক্ষাৎকার” হওয়া উচি€, 
“উপহিত বরন্গের সাক্ষাৎকার নভে 12 

তাহার উত্তরে এই বলা যায় যে “নিরুপাধিক জ্ভাবে” তাহ সাক্ষাৎ- 
কারের বিষয় হইলেও, “সাক্ষাৎকাররূপ মনোবৃত্তির” আশ্রয় বলিয়া 
তাহাকে “সোপাধিক” বলা হয়। অর্থাৎ “মনোবৃত্তিতে নিরুপাধিক” 
ব্রন্মেরই সাক্ষাৎকার হইয়। থাকে, কিন্তু ব্রন্মাতিরিত্ত "সই মনোবুত্তির 
সহিত ত্রন্ষের “কাল্পনিক” সম্বন্ধ স্বীকার করা হয় বলিয়। ব্রহ্মকে 
_“সোপাধিক” বলা হয় এই মাত্র। বাস্তব পক্ষে ব্রন্ম এই অবস্থায় 
নিরুপাধিকই” থাকেন। 

আবার যদি বল যে, নিরুপাধিক ব্রহ্ম বিষয়ক মনোবত্তির দ্বার! 
অজ্ঞান নিবৃত্ত হইল বটে কিন্ত সেই মনোবৃত্তিরবূপ উপাধি থাকিন্তেছে 
বলিয়া মুক্তি কি করিয়া বল। যাইবে? কারণ, একবারে 'অদ্বয় নিধিবাশেষ 
ব্রক্ম” ত আর তখন থাকিতেছেন না । যেহেতু তখনও অস্ত্ুকরণ বৃত্তি ও 
ব্রক্ম এতছ্রভয়েই ত থাকিতেছে ? তাহার উত্তর এই যে, এই নিরুূপাধিক 
*ব্রন্মাকারা যে মনোবৃন্তি” তাহা ত “নিত্য নভে", তাহা অপর জ্ঞানের 
মত উৎপন্ন হুইয়া “ম্বতঃই নষ্ট” হইয়া যায়। অতএব তাহার নাশের 


২৮ .  অধৈতান্থৃভৃতি প্রকাশ 


জন্য অদ্ক কোন কারণের অপেক্ষা থাকেনা । আর উহা! তখন “নিজেই 
বিনষ্ট” হইয়া যায় বলিয়া এবং পুর্ব হইতেই সেই অজ্ঞানও নষ্ট 
হইয়াছে” বলিয়া অন্য কোনও বৃত্তির উদ্ভবের সম্ভাবনা থাকে না, তখন 
উক্ত বৃত্তি বিনষ্ট হইলে, "নিরুপাধিক ব্রঙ্গই” থাকিয়া যাইবেন। 
 আুতরাং “মুক্তি অসিদ্ধ” হইতে পারিল না অর্থাৎ “মুক্তি সিদ্ধ” হইল । 
সার কথা এই যে, বাহাদের নিকট মন ও ইন্দ্রিয় সমূহ এ“ব্রক্ষ 
ব্যতিরেকে” কেবলই কল্পিত, “পরমার্থ সত্য” নহে, অর্থাৎ শুক্তি রজত 
স্থলে যেমন শুক্তিই সত্য আর দৃশ্যমান রজত কল্পিত মাত্র-_অসত্য 
তেমনি ধাহারা “একমাত্র ব্রক্মকেই” সত্য বলিয়া জানেন এবং তদ 
অতিরিক্ত “সমস্তকেন্ত্র কল্পিত অসত্য” বলিয়! বুঝিতে পারেন, তাহাদের 
পক্ষে মোক্ষ নামক অক্ষয়া শাস্তি “স্বভাবতঃই সিদ্ধ,” অন্তের অধীন নহে; 
কেননা পুর্ব্বেই উক্ত হইয়াছে যে তাহাতে কোন প্রকার “উপচার” 
সম্ভব হয় না। কিন্তু সপথবর্তা এবং হীন ও মধ্যম দৃষ্টিসম্পন্ন 
অপর যে সমস্ত ষোগী “মনকে অন্তঃ বলিয়া-_আত্মা হইতে পুথক্‌ 
“আত্ম সন্বন্ধা” বলিয়া দর্শন করেন, সত্যরূপ আত্মার স্বরূপ অনভিজ্ঞ 
সেই সমস্ত যোগীর পক্ষে অভয় প্রাপ্তি মনোনিগ্রহের ( মনঃসংযমের ) 
অর্ধীন। আরও এক কথ। ছুঃখক্ষয়ও মনোনিগ্রহের আয়ত্ত ; কারণ 
বিবেকহীন ব্যক্তিগণের আত্ম সম্বন্ধী মন চঞ্চল হইলে কখনই ছুঃখ ক্ষয় 
হয় না, এবং আত্ম প্রবোধও মনোনিগ্রহের অধীন। সেইরূপ তাহাদের 
অক্ষয় মোক্ষ নামক শাস্তিও মনোনিগ্রহের আয়ত্ত। “স্যষ্থি হইতে দৃষ্টি” 
সরানই “বোগ” আর “দৃষ্টির দ্বারা স্তষ্টি উৎপন্ন” করাই *জ্ঞান”। এই 
দৃষ্টির আকারের নিবৃত্ত হওয়াই মোক্ষ। অর্থাৎ যোগী সৃষ্ট-দৃষ্টি 
॥ বাদী । সমাধিতেও উহ্ার“স্ষ্টি বর্তমান” থাকে,উহা কেবল স্প্টি হইতে 


সাক্ষাৎকার নি কিছ আমিই বণ এইপ . ২৯. 
দৃষ্টি ( চিত্ত বৃত্তি ) সরাইয়! লয়, কিন্ত তখনও অজ্ঞানের বৃত্তি থাকে ।: 
কিন্তণজ্ঞানী”_ৃষ্টি-স্ষ্টি বাদী হন, উ'হার দৃষ্টিই স্থষ্টি হয়, তথা উহার 
দৃষ্টির “আকারের” নিবৃত্তিতে অর্থাৎদৃষ্টির “বিষয় প্রকাশ” না করাই-_. 
“দৃষ্টি বহিঃমুখ” না হওয়াই-_অস্তর মুখ হওয়ায় সম্পূর্ণ প্রপঞ্চের নিবৃত্তি 
হয়। যোগীর দৃষ্টিতে আত্মভেদ, প্রাকৃতিক সত্তা, ঈশ্বরের অন্তথা হয়, 
কিন্ত জ্ঞানী স্বয়ংই সর্ধরূপ হুম। সমাধি অবস্থায় প্রপঞ্চের অপ্রতীতি 
উভয়েরই হয় কিন্তু এই “অপ্রতীতিই কল্যাণের বা মোক্ষের” কারণ 
নহে। যদি প্রপঞ্চের “অপ্রতীতিই মোক্ষ” হইত ত সুষুপ্তি আদিতে 
সকলের প্রপঞ্চের অভাব অনুভব হয় বলিয়া সকলের মুক্ত হওয়া 
উচিৎ কিন্তু এইরূপ হয় না। অতএব আত্যন্তিক নিংশ্রেয়সের কারণ 
«প্রপঞ্চের অপ্রতীতি নহে”-_ক্ব্রহ্মাত্বৈক্য বোধই” একমান্ত্র কারণ। 

এখন যদ্দি পুনরায় বল যে, “আবরণ ভঙ্গ” করিয়া “বৃত্তি নষ্ট” হইয়া 
যায় তাহা হইলে পন্বরূপান্ুসন্ধানেন বসে€” “নিমিসার্ধ ন তিষ্ঠতি বৃত্তি 
ব্রন্মোময় বিনা” ইত্যাদি বাক্য কি প্রকারে চরিতার্থ হইবে? তাহার 
উত্তর এই যে, যে সময়ে দ্রষ্টা দৃশ্যের বিবেক করিতে করিতে “দৃশ্যের 
অত্যন্ত অভাব নিশ্চয় হয়” সেই সময়ে অর্থাৎ দৃষ্টির “অস্তর মুখ” অবস্থায় 
“যাহা কিছু অবশিষ্ট” থাকে তাহা কি হয়? সেই সময়ে যে বৃত্তির পারা 
সবকে ত্যাগ করা যায় তথায় “সর্বাভাবরূপ বৃত্তি থাকে” সেই সর্ব" 
ভাবরূপা বৃত্তি ঘটাকার পটাকার “বিশেষ বৃত্তির” সমান হয় না। উহা 
“সমবৃত্তি” হয় ; উহাকে “শুদ্ধাবৃত্তি” বল! হয়। “দৃশ্যতে ত্বগ্রযয়া বৃদ্ধ্যা 
সুক্নয়া সৃক্ম্মদশিভিঃ” এই শ্রুতি ষে সূক্ষ্ম বুদ্ধির উল্লেখ করিয়াছেন 
উহা তাহাই । কিন্তু ইহার নাম সাক্ষাৎকার নহে সেই সময়ে যখন 
প্রশমন্ত্রমসি” এই স্ভায়ে শ্রীগুরু মহাবাক্যের উপদেশ করেন তখন 


৩০ অদ্বৈতান্ুভূতি প্রকাশ 


উহার দ্বারা অর্থাৎ “মহাবাক্যের দ্বারা সাক্ষাৎকার” হয়। উহাকেই 
“অভেদাঁকার বৃত্তি” বা “বোধ বৃত্তি" বলা হয় আর ইহারই নাম “বৃত্তি 
ব্যাপ্তি” । নিষেধাকার বুন্তি সমস্ত “উপাধির নিরাশ” মাত্র করে ; উহার 
দ্বারা ( উপাধি নিরাঁশের ছারা ) “বোধ” হয় না, কেবল বোধ গ্রহণের 
“যোগ্যতা” মাত্র হয় । উহার পর যখন ““বৃ্তিবাপ্ডিশ--“আমিউ ত্রক্গ” 
এইরূপ বন্তি হয় তখন উনার জন্ত সমস্ত বৃত্তিই জল তরঙ্গের মত 
( অর্থাৎ তরল যেমন জলের স্বরূপভত হইয়া যায় ) স্বরূপঞ্ডতই হইয়া 
যায়, ভাতার «সীরু। সংসার বন্দময়*্হইয়া যায়, উভার নাম সরূপাচ্ছি- 
সন্ধান হয়। জিলা ধথার্থ জ্ঞান ভইয়' যাইলেও পুনরায় ভ্রমরূপ 
জলা প্রতীতি ভইলেও উহার চষ্টিতে উতা “নরুভমি” থাকে । সেই- 
রূপ আমি দেভাদি তই শাঞএভরূপ ভ্রম উহার আর কখনও তয় না। 
জীবন মুক্ত অবস্থায় থে কার্ধ হয় তাহাতে “সমষ্টি বাষ্টির" ভেদ থাকে 
না; কিংক: “্রষ্টা দশের ও ভেদ থাকে ন।। বাহার বিবেক হইয়াছে 
তাভার এই বোধ নিরন্তর” থাকে ঘে “সার! প্রপঞ্চ আমা হইতে ভিন্ন 
নতে | উহার জন্য কেবল “একই সত্তা" থাকিয়া যায়। তীহার 
এই দুটি অপ্গাৎ “সব্বাত্থদৃষ্টি' কখনও অন্যথ। হয় ন। | 

এখন “সাপা গ্রপঞ্চণ” “আস। ভইন্ডে ভিন্ন” নহে এই যে “সত্তার 
একত বাধ” _ইভাই “অনু দি” হু ব্যত্তিবেক দির পশ্চাহ প্রাপ্ত 
ভয়। “বাতিরেক দি? “নেতি তি ইত্যাদি বাক্যের দ্বারা সকলের 
মিথাাত নিশ্চয়” ভইবার পর যাহ! কিছু প্রতীত হয় উহ? 
“আত্ুসন্তা' তত ভিন্ন ভয় না ।  প্রবৃস্ভি-নিবুত্তি, সাঁধন-সাধা আর 
লৌকিক বাপহারে সকলেই «ছাপনার সহিত অভিন্ন” প্রতীত হয়। 


মি 


বোধ হইয়া যাইলার পর যদি “আতুসত্তা হইতে ভিন্ন” কোনও সত্তা 
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নিধ্বিকল্লাবস্থাই-__“সমাধি” নি্িকলক্বর্ূপই-_বোধ” ৩১ 


দেখে ত বস্ততঃ সে “বোধবানই নহে”। বোধ হইবার পর যে স্বরূপান্গ 
সন্ধান তাহাই অভেদ ভক্তি। কিন্ত এই ত্বরূপানুসন্ধান সাধন 
কালীন স্বরূপান্ুসন্ধানের সমান নহে । 

সাধন কালীন স্বরূপানুসন্ধীনে কেবল “নিষেধ বৃন্তিরই” অভ্যাস 
করা হয়, কিন্ত বোধ হইবার পর যে স্বরূপানুন্ধান সেই সময়ে নিষেধ 
করিবার যোগা কোন বস্তুই না থাকিবার কারণ “সারা বস্তুই আপন 
স্বরূপই” হইয়া যায়। 

নিবিনকল্পাবস্থাই_“সমাধি” আর নিধিবকল্পস্বরূপউ_ “বোধ” | 
“সমাপি কর্তার অধীন” আর “বোধ অকৃত্রিম” ; নিধিবকল্পাবস্থায় বৃত্তি 
যতই “লীন” ভউক না কেন “তখন বৃত্তি থাকে” । কিন্ত বোধে 
বৃত্তি থাকে না| এই যে নিব্বিকল্পস্বরূপ “সব প্রকার বিকল্প 
রহিত", সমাপি-আাদি রতিত ; তথা আদি, মধ্য এবং অন্ত রভিত। 

নিবিবকল্পম্বরূপ আত্মা সবিকল্প বিবজ্জিতঃ 
সদা সমাধি শৃন্ঠাত্মা আদি মধান্ত বজ্জিতঃ ॥ 

এতক্ষণ পধ্যন্ত যাহা বণিত হইল তাহার নিক্ষর্ষ অর্থ এই 
হয় যে ঃ 

মুক্তিকামীকেই মুমুক্ষ বলা হয়। মুমৃক্ষী ন! হইলে শ্রবণ মনন 
নিদিধাসন করিয়াও কোন ফল হয় না। সেই “মুমুক্ষুরই” সাধনের 
প্রয়োজন "মুক্তের” নহে । এখন ধর্মকে ধন্মী হইতে সরানই-_সাধন 
হয়। “যাহ। ধক্ষমীতে থাকে” তাহাই ধন” অর্থাৎ “ধক্মীর আশ্রেয়কে” 
“ধন? বলে এবং “্ধাভাতে ধন্ম থাকে" অর্থাৎ “ধন্মের আশ্রয়কে” 
“মী” বলা হয় । ধন্মী বাপক ধন্ম বাপা। ধশ্ম বলিতে জাগতিক 
যাব স্থষ্টু বস্তকেই বুঝায় তাহ ধন্মীর «কল্িত” নাম 





1২ অহ্ৈতান্থৃভূ'তি চ প্রকাশ 


রাপ ভিন্ন “তত্বতঃ” কিছুই নহে। সেই নামরূপ “কল্পিত” দ্রব্যের 
“চলনেই”-_“ভাবনায়”_ বা “সঙ্বল্প-বিকল্লেই” উদ্দিত হয়। এখন ধন্মী 
বলিতে তাহাকে বুঝায় যাহাতে সমস্ত প্রপঞ্চ “আধ্যাসিক সম্বন্ধে” 
আধেয় রূপে থাকে । অর্থাৎ নামরূপাত্মক “সমস্ত প্রপঞ্চই” ছব্রন্ষের 
সচ্চিদানন্দ স্বরূপ আধারে কল্পিত” সকল বস্তরই সত্ত। ও প্রকাশ 
ব্রদ্মেরই সত। প্রকাশ লইয়া; সেই সত্তা ও প্রকাশের অতিরিক্ত 
“বস্তুর নাম ও কূপ” আগমপায় স্বভাব - “পরিবর্তনশীল ।” বস্তর 
“নামরূপ তিরোহিত” হইতে থাকিলেও বস্তর “সত্তা ও প্রকাশ” অক্ষু্রই 
থাকিয়া যায় বলিয়৷ তাহা“সত্তা ও প্রকাশ নিত্য”-_-“অপরিবর্তনশীল”। 
তাহা ব্যাপক বলিয়া “বিষু৮অর্থাৎ4ব্যাপনশীল ব্রন্ম”। স্বর্ণ প্রকল্পিত 
বলয় কুগুলাদির নামরূপ তিরোহিত হইতে থাকিলেও স্বর্ণ যেমন 
অক্ষুণ্রই থাকিয়া যায়, সেইরূপ নামরূপাত্মক প্রপঞ্চলয়ে, “সত্তা, প্রকাশ 
ও আনন্দরপ ব্রক্মই” অক্ষুপ্ন থাকিয়া যান। এই ব্যাপক ও নিত্য ব্রক্মই 
“ধনী” । “ধর্ম্বের অপেক্ষায় ধন্মী” কিন্তু “নিরপেক্ষায়” ধন্মীত্ব উপাধি 
ত্যাগ করিয়া অনষ্ট পুরুষের স্ায় “কেবল স্বরূপ” হন। 

সেই ধর্মের সরান ছুই প্রকারে হয়_ প্রথম “লয়মুখে” দ্বিতীয়__ 
“ৰাধমুখে”। যাহা পুর্ধেই বর্ণনা করা হইয়াছে । প্রথম লয়মুখে স্থষ্টি- 
দৃষ্টি বাদীর! অর্থাৎ ধাহারা মানেন-_বস্তরকে সত্য বলিয়৷ মানিতে হইলে 
নিজের ন্যায় অপরের বুদ্ধির দ্বারা অন্নুভব ও অনুমোদনের অপেক্ষা 
আছে এবং জগৎ যেমন তাহার নিকট প্রতীত হইতেছে অপরের 
নিকটও সেইরূপ প্রীত হইতেছে এবং সেইরূপ পারমাধিক, 
প্রাতিভাসিক এবং ব্যবহারিক এই এত্রিবিধ সন্তাই” স্বীকার করেন, 
_ তাহাকে ব্যবহারিক পক্ষবাদী স্ষ্ি-দৃষ্টিবাদী "আখ্যা দেওয়া ইয়। 


দনির্ধিবিল্” অবস্থায় “বোধ” হয় না, “বোধের যোগ্যতা”মান্ত্র হয় ৩৩ 
“স্ষ্টি হইতে দৃষ্টিকে সরান” তাহা «যোগের দ্বারা” হয় অর্থাৎ 
“মনের চলন-_-গতি রহিত করিয়া”-__“বৃত্তি-__ভাবনা বা সঙ্কল্প বিকল্পের 
উদয় রাহিত্য” করিয়া “নামরূপের ধর্মের উপস্থিতি নিবারণ” করিয়া 
অর্থাৎ “পরিবর্তন নিবারণ” করিয়া “নিখধ্বিকল্প অবস্থায়” বা «সমাধিতে” 
থাকেন তখনও “সংস্কাররূপ অজ্ঞান বৃত্তি” থাকে অর্থৎ “অজ্ঞান 
বৃত্তিরপ আবরণ” থাকে “চিত্তবৃত্তিরূপ বিক্ষেপ” থাকে না। অর্থাৎ 
তখনও 'সর্বাভাবরূপাবৃত্তি' থাকে তাহাকেই “সুক্ষ বুদ্ধি” বলিয়া 
শ্রুতিতে উক্ত হইয়াছে । তাহা কেবল সর্বাভাব-বৃত্তিরূপ উপাধি 
ভিন্ন «অন্য সব্ব উপাধি নিরাশ" মাত্র করে, তাহার দ্বারা বোধ হয় 
না, বোধের যোগ্যতা” মাত্র হয় কারণ সব্বাভাবরূপ বৃত্তি থাকে 
বলিয়া তখনও পরিবর্তনের অভাব না হওয়ায়-_'অপরিবর্তনশীল 
ধর্মীর স্ুরণ হয় না। 
সারাংশ এই হয় যে- বিষয় ছুইপ্রকারের হয় _ পপঞ্চভৌতিক" এবং 
“মনোময়'। যেমন ম্ন্নয় ঘট প্রমাণ দ্বারা চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়ের দ্বারা 
*মেয়”__এজ্ব্েয় বা! প্রমাতৃভাস্তয” অর্থাৎ “সাক্ষী” চক্ষুরাদি প্রমাণ বা 
বৃত্তির দ্বারা মৃণ্ময় ঘটকে "বাহা বস্তরূপে” প্রকাশ করেন, আর 
“মনোময় ঘট" যাহা 'সাক্ষীভান্ত” অর্থাৎ যাহাকে (চিত্তবৃত্তি হইতে ভিন্ন) 
'অবিদ্য! বৃত্তিরদ্বারা” স্বপ্ন, সুখ ছুঃখ ও কামাদির ন্যায় ভিভরে প্রকাশ? 
করিয়া থাকেন অর্থাৎ “মন” যেমন পাঞ্চভৌতিক বিষয়কে বা ম্বপ্ময় 
ঘটকে' “এই” বলিয়া “সামান্য আকারে” গ্রহণ বা উপলব্ধি করিতে 
পারে, মনোময় ঘটকে ত সেইরূপে পারে না কারণ “মৃণ্য়ঃ মানমেয়”__ 
ম্যায় ঘট মনোবৃত্তিরূপ প্রমাণ দ্বার! প্রমাজ্ঞানে বিষয় হইবার যোগ্য 
অর্থাৎ 'প্রমাতার দ্বারা” বা 'অধিষ্ঠান চৈতন্তের সহিত চিদাভাস যুক্ত 
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অস্তঃকরণ বৃত্তি” দ্বার প্রকাশ্য ; সেইরূপ “্ধীময়ঃ সাক্ষীভাস্ত”__ 
মনোময় ঘট “সাক্ষীভান্ত” অর্থাৎ “অবিষ্ভার বৃত্তির' দ্বার অভ্যস্তরের সুখ 
ছুঃখের স্তায় কুটস্থের নিকট প্রকাশিত' হয়-__তাহার প্রকাশের জন্ত 
'অস্তঃকরণ বৃত্তির” প্রয়োজন হয় না। 

এখন এই পাঞ্চভৌতিক বিষয়কে-_যাহাকে “মন বা চিত্ত; 
হদংরূপে' গ্রহণ করিতে পারে তাহার অর্থাৎ পাঞ্জভৌতিক বিষয়ের 
নিবৃত্তির জন্য «মনের বা চিত্তের বৃত্তি নিরোধেই' তাহ সম্ভব হয় কারণ 
সেই পঞ্চভৌতিক বিষয় £চিত্ববৃন্ভিরূপ প্রমাণের” ঘার! প্রমাজ্ঞানের ' 
বিষয় হয় সুতরাং স্যগ্টি-দৃষ্টিবাদী এই পাঞ্জভৌতিক “বিষয়রূপ ধর্মকে? 
ধরন্মীরূপ সাক্ষী” হইতে বৃত্তি নিরোধের দ্বারা সরাইয়া দেয়। সঙ 
মনোময় পদার্থ অর্থাৎ 'অপস্তীকৃত তথাত্র” সাক্ষী ভাস্ত সেই «নিরোধরূপ 
সমাধি” অবস্থায় থাকিয়া! যায়। “লয়মুখ সমাধীতে' অজ্ঞানের কাধ্য 
চিত্তবৃত্তিরূপ বিক্ষেপরই” নিবৃত্তি হয় বলিয়! এবং 'নামরূপের সংস্কার" 
রূপ অজ্ঞান বৃত্তি, তখনও থাকে বলিয়া 'অজ্ঞজানের আবরণ শক্তি 
থাকিবার জন্য «বোধের উদয় হয় না? । 

এখন «পাঞ্চভৌতিক বিষয়” “ঈশ্বর রচিত আর 'মনোময় বিষয়, 
'জীব রচিত, জীব রচিত দ্বৈতই সখ ছুঃখরূপ বন্ধের কারণ, 
অন্থয় ও বেতিরেক” যুক্তির দ্বারা বুঝিতে পারা যায় যে 'মনোময় বস্ত্ত 
থাকিলেই সুখছুঃখ উৎপন্ন হয়” ; ইহা না থাকিলে স্ুখ ছুঃখ উপস্থিত 
হয় না। উদাহরণ যেমন লোকে '্বপ্ন, স্মতি, ভ্রান্তি মনোরাজ্য; 
প্রভৃতি অবস্থায় 'বাহ্বস্ত না৷ থাঁকিলেও' কেবল 'মনোময় বন্ক্ 
বিদ্ভমান থাকায়' “মুখ ছুঃখ রূপ বন্ধন? প্রাপ্ত হয় এবং “সমাধি স্মৃযুণ্তি 
ও মুচ্ছার' অবস্থায় বাহ্বস্ত থাকিলেও 'মনোময় বস্ত না থাকায়ঃ 
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শক 


বন্ধনপ্রাপ্তি হয় না। অতএব 'মনোময় দ্বৈত ব জগৎ বন্ধের হেতু 
ইহা প্রমাণিত হইল। এইরূপ বুঝিয়া স্বষ্ি-দৃষ্টিবাদী যোগী “মনের . 
নিরোধ করিয়া “যোগ বা সমাধি দ্বারাই সেই মানস দ্বৈতৈরও : 
নিবৃন্ভিতে প্রবৃত্ত হন। আর ও *চিত্ববৃত্তি নিরোধরাপ যোগাভ্যাস* 
দ্বার “তৎকালিক' নিবৃত্তি হয় অর্থাৎ “যতক্ষণ চিত্ত নিরুদ্ধ থাকিবে 
ততক্ষণের জন্য নিবৃত্তি' “আত্যস্তিক নিবৃত্তি অর্থাৎ উৎপত্তি হীন 
নিবৃত্তিগ বা কারণ সহিত কাধ্যরূপ' দ্েতের নিবৃত্তি হয় না। সুতরাং. 
বাহা ও অন্তর বা মনোময় দ্বৈতের নিবৃত্তির জন্য স্ৃপরি-দৃষ্টিবাদী 
যোগের শরণাপন্ন হন। ইহাতে কেবল “বিক্ষেপের নিবৃত্তি, হয় 
'আবরণের নিবৃত্তি হয় না। এই 'বৃত্তি নিরোধ এবং 'আত্মলাভ, 
ইহা। একই কথা নহে। 'আত্মলাভ, হইলে রতি নিরুদ্ধ হয়, 
ইহ] খুবই সত্য; কিন্ত 'বৃত্তি নিরুদ্' হইলেই আত্মলাভ হয় না।.. 
কারণ 'ৃত্তিনিরোধ সহিত আড্ার কোন সম্বন্ধ নাই” । আত্বা 
বুদ্ধির উপরে অবস্থিত। বৃত্তি নিরোধের ব্যাপার বড় জোর বুদ্ধি 
পর্য্যন্ত, ৷ অর্থাৎ “বিক্ষেপ ছুঃখের নিবৃত্তিমান্র” করিতে পারে । সাধনা 
এবং বৈরাগ্যাদির ফলে 'ছুঃখের নিবৃত্তিঃ হয়, ইহা খুব সত্য, কিস্তু 
পরমন্ুখের প্রাপ্তি হয় না। গছুঃখের নিবৃত্ভি” মাত্র যে 'জুখ” মানত 
তাহাই হয়। ছুর্বহভার বহনকারী ব্যক্তির মস্তক হইতে ভারটি' 
নামাইয়া নিলে; তাহার 'ছুঃখের নিবৃত্তি জন্য যে সুখ” তাহা লাভ 
হয় বটে ; কিন্তু পপরমস্ুখ লাভ হয় না। আত্ম সব্জ ভাবাতীত॥ 
সুতরাং সব্ধভাবের সহিত সাধন। ও বৈরাগ্যকে বিলয় করিয়া, 
তাহার পরে তিনি স্বরূপে প্রকাশিত হইবেন। “িত্তটা শাস্তি 
1 ক্ষেত্র নহে। “নিরুদ্ধই হউক? বা 'বিক্ষিপ্তই হউক”, ওখানে 'যথার্থ 
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বিদিত' থাকায় 'আবধক হয় আবার সেই ঈশ্বর রচিত দত 
অদ্বৈত জ্ঞানের সাধক হয়; কেননা *গুরু শাস্্রাদিরূপে' সেই ঈশ্বর 
রচিত দ্বৈত জ্ঞানের সাধক ; আকাশাদি দ্বৈতের 'নাশ-__অসাধ্য 
এই হেতু সেই ঈশ্বর রচিত ছ্বেত যেমন আছে তেমনিই থাকুক-_ 
তাহার প্রতি দ্বেষের কোন কারণ নাই। (ইহার দ্বারা “বেদাস্তের 
সহিত সাঙ্ঘ দর্শনের “প্রকৃতির, সত্যত্ব মিথ্যাত্ব সম্বন্ধে বিরোধের 
পরিহার হইল ।” ) 
জীব রচিত দত "শাস্ত্র বিহিত" ও 'শাস্ত্র নিষিদ্ধ'ভেদে ছুই প্রকার। 
“যে পধ্যস্ত না তত্বজ্ঞান হয়,সেই পধ্যন্ত শাস্ত্রীয় দ্বৈত পরিতজ্য নহে ।, 
অন্তর আত্মার স্বরূপভূত ত্রন্মের অর্থাৎ ব্রন্ম বিষয়ক “শ্রবণ মননাদিরূপ 
বিচারই' শাস্ত্র প্রতিপাদিত 'মনোময় জগৎ; "শ্রাবণ মননাদি' মনেরই 
“কল্পনা” বলিয়! 'জীবকৃত দ্বেত।” কিন্তু শাস্ত্রীয় বচন রহিয়াছে__ 
“অনুপ্তেরাম্বতেঃ কালং নয়েছেদান্ত চিন্তয়।”_প্তিদ্রিন নিদ্রা হইতে 
জাগিয়া পুনঃনিদ্রা পর্যন্ত যতদিন মৃত্যু না আসে ততদিন পধ্যস্ত জীবন 
কাল বেদান্ত বিচার দ্বারা অতিবাহিত করিবে । ইহার উত্তর এই যে 
জ্ঞানোদয় হইলেই তদনন্তর শাস্ত্রীয় দ্বৈত পরিভ্যজ' ইহ শ্রুতির 
আদেশ । “তত্বে বুদ্ধে তৎচ হেয়ম্‌__ইতিশ্রুত্যন্ুশাসনাম”_-দৃশ্যের 
মিথ্যাত্ব' নিশ্চয় পূর্বক 'ব্রক্ম ও আত্মার একতা” অবাধে অপরোক্ষীকৃত' 
হইলে-_“সাক্ষাৎকার” হইলে সেই *শাস্ত্রীয় দ্বৈত' পরিত্যাগের যোগ্য 
--ইহা শ্রুতির আদেশ তাহা হইলে পুর্বোক্ত বচনের এই উদ্দেশ্য” হয় 
যে উক্ত তৃতীয় ও চতুর্থ চরণ রূপ শাস্ত্রীয় শ্লোকের প্রথম ও দ্বিতীয় 
“চরণ হইতেছে-“দপ্যান্নাবসরং কিঞ্চিৎ কামাদীনাং মনাগপি”__ 
প্রীহাতে “কাম, ক্রোধাদি? চিত্তে প্রকটিত হইতে পারে এইরূপ “অবসর, 


জ্ঞানোদয় হইলেই শাস্ত্রীয় দ্বৈত পরিত্যজ ৩৯ 


তাহাদিগকে হ্বল্পমান্র দিবেনা_“এই নিষেধইঃ উক্ত গ্লোকার্ধের 
“তাৎপধ্য” সুতরাং পূর্বোক্ত বাক্যে কোন অসঙ্গতি নাই। 

জীব রচিত আশান্ত্রীয় দ্বৈত ছুই প্রকার - তীব্র ও মন্দ। “কাম 
ক্রোধাদি রূপ মানস ঘেত প্রপঞ্ণ' তীব্র এবং তৎভিন্ন মানস প্রপষ্ 
বথা “মনোরাজ্য” ইত্যাদি মন্দ। তত্বজ্ঞানোদয়ের পুর্বের্বই উত্ত' উভয়" 
প্রকার 'আশান্ত্রীয় দ্বৈতের' নিরাকরণ করার প্রয়োজন । তত্বজ্ঞানের 
সিদ্ধির জন্য শ্রতিই "শম,” ও “সমাধান” এই ছুইটা বিধান করিয়াছেন । 
“শমের দ্বারা” কামাদিরূপ “তীব্র জীব দ্ৈতের এবং “সমাধান” দ্বারা 
মনোরাজ্য রূপ “মন্দ” জীব দ্ৈত্যের নিষেধ করিয়াছেন । 

তত্বজ্ঞানোদয়ের পরেও জীবনযুক্তির জন্ত 'আশাস্ত্রীয় দ্বৈত ছুইটিই 
পরিত্যজ, যেহেতু কামাদি ক্লেশরূপ বদ্ধ বা সংসার বন্ধন দ্বারা আক্রান্ত 
পুরুষের জীবনযুক্তি হয় না । 

কনিষ্ঠ অধিকারী “শৃষ্ি-দৃষ্টিবাদী” ও মধ্যমাধিকারী প্দৃষটি-সৃষ্টি 
বাদী” উভয়েরই ধর্মকে ধন্মী হইতে সরানর জন্য সাধনের প্রয়োজন-_- 
হৃষ্টি-দষ্টিবাদী “চিত্তের বৃত্তি নিরোধ করিয়। ধর্ম সরান এবং 
দৃষ্টি-্থষ্টিবাদী__“অধ্যারোণ অপবাদের' দ্বার! ধর্মের মিথ্যাত্ব 
নিশ্চয় করিয়া ব্রহ্মান্ুভব করেন। 

আর উত্তমাধিকারী, ঘিনি চৈতন্যরূপ একই পারমাধিক সত্ত। 
স্বীকার করেন। অর্থাৎ যিনি বুঝেন চৈতন্যের সত্যত। প্রপঞ্চ 
সংস্কার বঙ্জিত বুদ্ধির দ্বারাও অনুমোদন নিরপেক্ষ । তিনি 
নিব্বিকার ব্রন্মে বিকার স্বরূপ স্থষ্টি হইতেই পারেন৷ এবং 
বস্ততঃ কোন কালেইহয় নাই এইরূপ “সংশয় বিপর্যয় রহিত” 
সিদ্ধান্তে. উপনীত হুন। তাহাকে-_“অজাতবাদী” বলা হয়। 
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সেই উত্তমাধিকারীকে ব্রন্মের সৃষ্টি 'অধ্যারোপ ও অপবাদ” দ্বারা 
্ন্ষান্থীভব করিতে হয় না। সেই হেতু মহাবাক্যের অন্তর্গত “তৎ” 
ও “তম” পদার্থের “বাচ্যার্থের ও লক্ষ্যার্থের “কল্পনার প্রয়োজন নাই । 
মহাবাক্য শ্রবণ মাত্রই ব্রন্দের পারমাথিক সত্তা তাহার বুদ্ধিতে আর 
হইয়া যায়। তাহার “মায়া কেন হইল” “কে করিল” ইত্যাদি নানা 
ছুরূহ প্রশ্নের উত্তর দিবার আর প্রয়োজন থাকে না। 

সকল মহাবাক্যেরই লক্ষ্যার্থ_শুদ্ধব্রহ্ধ । সেই লক্ষ্যার্থের ধারণা 
করাইবার জন্য চারটি মহাবাক্যেরও প্রয়াস। সেই প্রয়াস 'কেবল 
উপাধি বজ্জন” পূর্ববক “একত্বোপলব্ি' করিতে সহায়তা করিবার জন্ত। 
বুদ্ধির শুদ্ধতা? বশতঃ সর্বাপেক্ষা “অল্প প্রয়াসেই অথবা বিন প্রয়াসেই” 
যিনি লক্ষ্যার্থে পৌছান, তিনি উত্তমাধিকারী_-তিনি অজাতবাদী-_ 
বলিয়! খ্যাত অর্থাৎ যিনি ধারণা করিয়াছেন “উপাধি আদৌ জন্মে নাই' 
--তীহার বুদ্ধি স্যষ্টি ও ত্ষ্টির কারণরূপ উপাধির দ্বারা “অব্যাহত; 
থাকিয়া একেবারেই “নিরুপাধিক ব্রহ্ষের” সহিত “আপনার অভেদ” 
উপলব্ধি করিতে পারেন। যিনি সেই “উপাধিকে লঘৃ* করিয়া অর্থাৎ 
উপাধিকে “ব্যবহারিক প্রতিভাসিক' না মানিয়া “কেবল প্রতিভাসিক? 
বলিয় মানেন তিনি “অল্প প্রয়াসে, শুদ্ধ ব্রহ্মের সহিত অভেদ” উপলব্ধি 
করেন, তিনি মধ্যমাধিকারী- দৃষ্টি-স্যষ্টিবাদী। যিনি উপাধি বজ্জনের 
প্রয়াস অনুভব করিয়৷ শুদ্ধ শ্রন্মের উপলব্ষদি করেন তিনি কনিষ্ঠাধিকারী 
-_ স্যগ্রি-দৃষ্টি-বাদী। তিন অধিকারী একই বেদাস্ত সিদ্ধান্তের 
আম্ুসারি। 

সাধন সম্বন্ধে অল্প কথায় এতাবৎ বলা হইল, অর্থাৎ ধন্নকে কিরূপে 
ধন্মী হইতে সরান যায় সে সম্বন্ধে আলোচিত হইল। এখন ধর্মহীন 


সাক্ষেযর__প্ব্যবহারিক ও প্রাতিভাষিকপ্রপঞ্চের” ভ্রষ্টাই সাক্ষী” ৪৯ 


ধনীর সম্বন্ধে কিছু আলোচনার প্রয়োজন । যগ্ভপি ধম্মীর সম্বন্ধে 
প্রসঙ্গ ভ্রমে আলোচিত হইয়াছে তথাপি ছূর্ববোদ্ধের জন্ত পুনরুল্লেখ 
দৌষনীয় নহে। 

ধন্মঁ বা সাক্ষীর ধেশ্ম বা উপাধি' বলিতে "স্কুল সুক্ষ ও কারণ, “দেহ,” 
পঞ্চকোশঃ “কতৃত্ব €ভাগতৃত্ব ইত্যাদিকে বুঝায়। এই সব ধর্ম ব! 
উপাধির যিনি ড্রগ-_তিনিই সাক্ষীর স্বরূপ আত্ম।। অথবা! এই 
সব উপাধি হইতে “বিচার বিবেকের” দ্বারা বিনি ভিন্ন বলিয়৷ প্রতিপন্ন 
হন অর্থাৎ “তিন শরীর" পঞ্চকোশ' হইতে “নিজেকে যিনি ভিন্ন বলিয়! 
বোঝেন “তিনিই সাক্ষী । 

দার্শনিকগণ কনিষ্ঠাধিকারী স্থষ্টি-দৃষ্টি-বাদীর জন্য জাগতিক 
যাবতীয় পদার্থকে তিনটী রাশিতে বিভাগ করিয়াছেন পারমাধিক, 
ব্যবহারিক ও প্রাতিভাসিক। পারমাথিক সত্তাটা পপ্রত্যক আত্মা”; 
ইহা স্বয়ং সিদ্ধ, স্বয়ং পূর্ণ, ভূমা, অভয়, অদ্বয়, 'দৃশ্যমাত্রের বা সাক্ষ্যের+ 
অভাববশতঃ অ-_সাক্ষী। কিন্তু ব্যবহারিক বা প্রাতিভাসিক কিছু 
পশ্যের কল্পনা” করিলেই, পারমাধিক সন্তাটী একটু হীন, সবিকল্প, সব্বয়, 
অল্প “ঈশ্বর? হইয়া পড়িবে । পারমাধিকের সাক্ষীত্ব উপাধি যোগ হইল । 
সুতরাং পারমাধিকটী সাক্ষীত্ব উপাধির দ্বারা ঈষৎ জড়িত, পৃষ্ঠ, বদ্ধ, 
'ঈশ্বর সাক্ষী? হইয়৷ পড়িল। সেই সাক্ষী ঈপ্বরের “সাক্ষ্য ব্যবহারিক 
ও প্রাতিভামিক প্রপঞ্জ । যাহার দ্বারা ব্যবহার নিম্পন্ন হয় তাহা 
ব্যবহারিক আর যাহার দ্বারা ব্যবহার নিম্পন্ন হয় না অথচ দৃশ্য হয় 
তাহা 'প্রাতিভাসিক'। আপাততঃ দৃষ্টিতে প্রাতিভাসিকে ব্যবহার 
হয় না বলিয়াই মনে হয় কিন্ত একটু মনোযোগ করিলে বুঝা যায় যে 
প্রাতিভাঘ্িকেও ব্যবহার হয়'। ইহার দৃষ্টাস্তের অভাব নাই--যেমন 
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প্রাতিভাসিক সর্গ হইতে “ভয় কম্পনাদি' প্রাতিভাসিক রজত হইতে 
*“লোভাদি' প্রাতিভাসিক স্বপ্ন হইতে “স্ুখছ্ঃখাদির+ ব্যবহার দৃষ্ট হয় 
সুতরাং প্রাতিভাসিকেও ব্যবহার হয়, ইহা প্রতিপন্ন হইল। অতএব 
ব্যবহারিক ও প্রাতিভাসিক উভয়ের ব্যবহার হয় বলিয়া উহাদের 
উভয়কে প্রাতিভাসিক অথবা ব্যবহারিক বলিতে হইবে। ব্যবহারিক 
বলিলে জগতের “তাত্বিক সত্তা” স্বীকার করিতে হইবে এবং জগদস্তরাগত 
“ছুঃখও সত্য' হইয়া পর়িবৈ। দুঃখের নাশ না হইলে আত্যস্তিক ছুঃখ' 
নিবৃত্তিরপ মোক্ষ আর হইতে পারিবে না। তাহা হইলে 'সর্ধশাস্ত্র 
ও যুক্ত পুরুষের বাক্যও' মিথ্যা হইয়া যাইবে। ন্ুতরাং শাস্ত্র ও 
সঙ্জনের বাক্যে প্রামাণ্য রক্ষার জন্ত ব্যবহারিককে প্রাতিভাসিকই 
বলাই যুক্তিসঙ্গত। এখানে নিগৃঢ় অর্থ এই হয় যে-ব্যবহারিক ও 
প্রাতিভাসিক উভয়েই দৃশ্য কিন্তু দৃশ্যমাত্র চৈতন্তে কম্পিত হইলেও 
ব্যবহারিক দশ্য কল্পিত বিশেষ” প্রাতিভাসিক দৃশ্যের মত নহে। 
গ্রাতিভাসিক দৃশ্যের স্বীয় জ্ঞানের পূর্ব্বে সত্তা না থাকিলেও অর্থাৎ 
প্রাতিভাসিক দৃশ্য স্বীয় জ্ঞানের “পূর্ব ভাবী” না হইলেও ব্যবহারিক 
দবশ্য চৈতন্যে 'কল্লিত' হইয়াও স্বীয় জ্ঞানের পুর্ব ভাবী" হইতে পারে । 
ব্যবহারিক দৃশ্য প্রাতিভাসিক রজতাদ্ির মত “প্রাতিভাসিক মাত্র 
শরীর* নহে-__ইহাই ব্যবহারিকের সহিত প্রাতিভাসিকের পার্থক্য । 
দৃষ্টিস্ষ্টিবাদী 'ব্যবহারিককে প্রাতিভাসিক' বলিয়া বুঝেন-_স্ুতরাং 
তাহারা “ছুই সত্তা” স্বীকার করেন-_পারমাধিক ও প্রাতিভাসিক 1 
এবং যাহারা কেবল এক সত্তা" অর্থাৎ 'পারমাধিক সত্তাই' শ্বীকার 
করেন অর্থাৎ যাহারা স্থস্টির ব্যবহারিক ও প্রাতিভাসিক সত্যত্ব 
উভয়েরই অস্বীকার করেন, কেবল প্রারমার্থিক সত্তা স্বীকার 


ূ "সৎ অসৎ ও সদসদ” হইতে প্গৃষ্টি অসন্ভব*- তাহার যুক্তি ৪৩ 


করেন অর্থাৎ স্ষ্টিই হয় নাই এইরূপ মানেন তাহার 
অজাভবাদী। 
অজাতবাদী স্যৃষ্টি হয় নাই তাহার “যুক্তি” এইরূপ বলেন?__স্ৃষ্টির 
কারণান্ুসন্ধান করিলে তাহার নিশ্চয়তা হয় না অর্থাৎ “অসৎ হইতে 
অথবা “সৎ হইতে স্থৃষ্টি হইয়াছে তাহার নিয় হয় না বলিয়া অসৎ- 
কাধ্যবাদী ন্তায় বৈশেষিক ও সৎকাধ্যবাদী সাশ্যয-পাতঞ্জল পরস্পর 
পরস্পরের মত খগ্ডন প্রয়াসে উভয়েই তর্কের দ্বারাও স্থির সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইতে পারেন নাই, সেইজন্য অজাতবাদী বা সৎকারণ বাদী 
বলেন যে, যেহেতু 'অসৎ' হইতে স্ষ্টি হইতে পারে ন! অর্থাৎ “অসৎ 
কখনও সৎ হইতে পারে না অর্থাৎ যাহা নাই” তাহা হইতে “কিছু 
জন্মাইতে পারে না” এবং সৎ হইতেও সতের স্ষ্টি হইতে পারে ন৷ কারণ 
সৎ হইতে সৎ উৎপন্ন হইলে সতের সত্যত্ব নষ্ট হয় কারণ «সৎ; বলিতে 
ইহাই বুঝায় যে “যাহার উৎপত্তি বিনাশ নাই” তাহাই ম্ুতরাং সেই সৎ 
যদ্দি উৎপন্ন হয় বলা হয় তাহা হইলে তাহাকে আর সৎ বলা কিরূপে 
€ যায়? এবং “সৎ হইতে “অসৎ স্ষ্টি হওয়া “অসম্ভব' সুতরাং “সৎ অথবা 
অসৎ হইতে স্থস্টি হয় না” তাহা অসৎকাধ্যবাদী ও সৎকাধ্যবাদী 
উভয়ের “অকাট্য যুক্তির দ্বারা প্রমাণিত হইল । এখন “সদাসৎ, হইতে 
স্ষ্টি হইয়াছে তাহাও বলা যায় না কারণ সৎ অসৎ “পরস্পর বিরুদ্ধ” 
স্বভাব বলিয়া সদাসৎ বলিয়া কোন পদার্থের “কল্পনাই” করা যায় না 
সুতরাং যাহা (কল্পনার অতীত” তাহা হইতে স্থষ্টি হওয়া একাস্তই 
অসম্ভব। অতএব 'সদসদ্‌* হইতে ভিন্ন যে “অনির্বচনীয়' পরিশিষ্ট বস্তু 
যাহাকে “মিথা, বল! হয় সেই 'মিথ্যা বস্ত হইতেই স্যপ্টি হইয়াছে 
বলিতে হইবে অতএব সেই. “ষ্টিও মিথ্যাঃ হইতে বাধ্য সুতরাং 
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সষ্টির “মিথ্যাত্ব নিশ্চয়ের” দ্বারা অজাতবাদও নিঃসন্দেহে 
প্রতিপন্ন হইল। 

অজাতবাদের অন্য যুক্তি এই যে-_যাহা আদি ও আস্তে নাই” তাহ! 
মধ্যেও থাকিতে পারেনা । যেমন রজ্দ্ব সর্প 'ভ্রমের পুর্বে এবং 
'অধিষ্ঠান জ্ঞানের পর" 'ভ্রমনিবুত্তির পরে" থাকে না", সুতরাং মধ্যে 
ভ্রমকালে'দেখা যাইলেও সেই সর্গ রজ্ঘৃতে “তিন কালেই” অর্থাৎ “ভ্রমের 
পুর্বে, ভ্রমকালেও ভ্রমের অস্তে বা নিবৃত্তিতে থাকে না ইহা সব্ধবতন্ত্র- 
সিদ্ধাত্ত বলিলে অত্যুক্তি হইবে না। সেইরূপ এই স্থষ্টি উৎপন্ন 
হইবার'পুর্বে ও অস্ত” প্রলয়কালে' থাকে না, কেবল মধ্য অধ্যাস 
সময়ে “দুশ্য' হয় বলিয়া তাহ৷ সত্য নহে-_তাহা রজ্জু সর্পের মত তিন 
কালেই নাই তাহার সম্ধান্ধে বেশী বলাই বাহুল্য । 

এখন এই 'জীবরূপ কর্তা", 'মনোবৃত্তিরপ ক্রিয়া” এবং পরস্পরের 
“বিভিন্ন বিষয় সমূহকে" অর্থাৎ রূপরসাদি বিষয় এবং অন্তর বহিঃইন্দড্রিয 
সমুদয়কেও “এক প্রবত্ুদ্বারা” চৈতন্যমর় ঘিনি প্রকাশ করিয়া থাকেন 
তাহাকে বেদান্ত সাক্ষী বলা হয় অর্থাৎ আমি দেখিতেছি, শুনেতেছি, 
শুকীতেছিঃ আস্বাদন করিতেছি, স্পর্শ করিতেছি, এই প্রকারে 
“অনুব্যবসায়রূপে নির্বিকার থাকিয়৷ দীপের ন্যায় সকলকে 
প্রকাশ করেন তিনিই সাক্ষী । 

এখন দেহেক্দ্িয়াদি যুক্ত আভাস চেতন্যরূপ জীবত্রমের অধিষ্ঠান 
ঘষে চৈতন্য তাহাই বেদাস্ত শাস্ত্রে দকুটম্থু” শবের অভিপ্রেত অর্থ । 
আর সমস্ত জগৎ ভ্রমের অধিষ্ঠান যে চৈতন্য তিনিই ব্রহ্ম 
শব্দের লক্ষিত অর্থ। 

কুটস্থ নির্বিকার, থাকেন এবং 'পরিণামের সাক্ষী” বলিয়া! 


আত্মা 'সর্ববুদ্ধিবৃতির পরিণামের" সাক্ষী--অপরিণামী ৪৫ 


কুটস্থ পরিণামী হইতে পারেন না, কেন না তাহা হইলে “সাক্ষীর 
চৈতন্য রাপতার এবং সেই হেতু 'সাক্ষীতার' ভঙ্গ হয় এবং 'জিন্ত্ব' 
প্রাপ্তি ঘটে । “বিকার বিনা ছুঃখানুভব হইতে পারে না” যাহ। 'বিকারী, 
তাহার 'সাক্ষীতা” অসম্ভব; আবার আত্ম সর্ধবুদ্ধিবত্তির সাক্ষী 
সেইহেত আত্ম সব্্পরিণাম রহিত। কুটস্থের সাক্ষীতা না 
থাকিলে “দেহাদিরূপ জগৎ প্রকাশিত' হইত না। আর জন্ম- 
মরণাদিরূপ বিকারশীল দেহঘয়ের সহিত চিদদাভাস বিকারী । 

সাক্ষী চৈতন্তের “বাহ স্থানও নাই অন্তর স্থানও নাই সেই 
বাহা অন্তর স্থান “বুদ্ধির স্থান" মাত্র। বুদ্ধ্যাদিরূপ অশেষ উপাধি 
বিনষ্ট হইলে তিনি তথায় স্ব-স্বরূপে প্রকাশমান, তাহাই তাহার 
দেশ। অবাজ্মমনসগোচর ব্রন্মের যে “সাক্ষীতা” তাহ! এসাক্ষ্য বস্তর 
দ্বারা নিরূপিত' হয়। জ্ঞানই সেই সাক্ষিতায় “প্রয়োজক বা 
উৎপাদক” বলিয়া সেই অজ্ঞান নাশে “তিনিই সাক্ষী” এইরূপ 
“ব্যবহার হইয়া থাকে । এই হেতু সেই “ব্যবহারই সাক্ষীর নিজস্থান ।» 
পর্বপ্রকার ব/বহার' অর্থাৎ পরতীতি নিবৃত্ত হইলে “দেশেরও 
প্রতীতি' হয় না সুতরাং তিনি কোনও দেশে অবস্থিত নহেন। 
“স্বদেশের কল্পনা” দ্বারাই সাক্ষীর বা আত্মার “সব্বগতত্ব” সিদ্ধ 
হয়। তাহার স্বর্ূপতঃ সব্বগতত্ব নাই। তিনি “দেশাদিকল্পনার 
অধিষ্ঠান”, তাহার আপনা হইতে ভিন্ন দেশের অপেক্ষা নাই। 
সব্ধগতত্বের হ্যায় সব্বসাক্ষিত্ব বাস্তব নাই। যে “যেরূপাদি- 
বন্ত বুদ্ধি দ্বারা কল্পিত হইবে' সেই সেই বস্তুকে প্রকাশ করিয়াকুটস্থ 
তৎসমুদয়ের সাক্ষী হুইবেন স্বরূপতঃ তিনি বাক্যবুদ্ধির 
অগোচর। . 


৪৬ 0.1. অধৈতাষ্থ্ভূতি প্রকাশ ' 

্রক্মকে গ্রহণ করা যায় ন] অর্থাৎ “বুদ্ধি বৃত্তির" বিষয় না হইলেও | 
শব্দের লক্ষণাবৃত্তির' দ্বারা এবং মনের বৃত্তিব্যাপ্তি ঘারা মন প্রভৃতির 
সাক্ষী “ন্বয়ং প্রকাশ” সেই আত্মাকে বুঝা যায়। আপনার অতিরিক্ত 
“সমস্ত দ্বৈত প্রপঞ্চের মিথ্যাত্ব নিশ্চয় হইলে” াহার যে 
নিরৃত্তি অর্থাৎ “প্রতীতির উপশাস্তি” হয়, সেই নিরত্তির পর 
আত্মাই সম্যরূপে অবশিষ্ট থাকিয়া যান। সেই আত্মবিষয়ে 
প্রমাণাপেক্ষা নাই”, কেননা তাহা “্বপ্রকাশরূপ” তথাপি উত্তমাধি- 
কারীর 'স্বান্ুভব কেবল ব্রন্মনিষ্ঠ শ্রীগুরু মুখে শ্রুতি শ্রাবণেই " 
. হয় আর মন্দবুদ্ধি অধিকারীর গুরুপদেশানুসারে 'বুদ্ধিকে লক্ষ্য? 

করিয়া “বাহা ও অন্তর ধর্ম্মসহিত বুদ্ধির দর্শন ছাড়িয়া” সাক্ষীরূপাতাহেতু 
বুদ্ধির সমীপস্কিত বলিয়া “যেন বুদ্ধির অধীন পরমাত্বাকে 
স্বস্বরূপে (সাক্ষীরূপে ) অনুভব করেন। 

জ্ঞানীর কৃত কৃত্যতা-_পূর্ব্বে-অজ্ঞানাবস্থায়” এই জ্ঞানী এহিক 
সুখভোগ সমূহের জন্য, পারলৌকিক ভোগের দিদ্ধির জন্য, আর 
মুক্তির জন্য “অনেক কর্তব্য+ ছিল এখন অর্থাৎ 'জ্ঞানোদয়ে” (সাধ্যবস্তর 
অভাবে) কুঁতের অর্থাৎ সম্পাদ্িতের ন্যায় হইয়। গিয়াছে । স্থুতরাং 
জ্ঞানীর যাহা পাইবার তাহ পাইয়াছেন বলিয়া যাহা জানিবার তাহ। 
জানিয়াছেন বলিয়া, পাইবার ও জানিবার'জন্া কোন 'ক্রিয়।র' প্রয়োজন 
নাই এবং জ্ঞানী চৈতন্তম্বরূপ বিদেহ বলিয়া--ইন্দ্িয়াদি করণবর্গ 
নাই বলিয়া-_এক্রিয়া করিবার অক্ষমতার” জন্য নিস্ক্রিয়। অন্যের 
দৃষ্টিতে ক্রিয়ামান হইলেও 'আপন দৃষ্টিতে সদাই নিজ্ঞিয় ॥ 
জ্ঞানীর শ্রবণ-মননে কর্তব্যতা নাই' কারণ তাহার “অজ্ঞান ও সংশয় 
নাই বলিয়া । জ্ঞানীর “বিপরীত” ভাবনা নাই বলিয়া নিদিধ্যাসনও -. 


না জারী ন্ চিন শখ মা সি 2৮7 ৮ শি তু 
নু (% সপ ১ ৬ রর ছা জি ও রর ১ ৯০ টু লিট সি ১ রঃ রা 
হ | ৃ ৰ ই নাই», অঙ্ঠের কৃষিতে সর্মাআনযুগ সন্ত” 


করিতে হয় না। জ্ঞানীর 'ব্যবহাঁর নিবৃত্তি -প্রারদ্ধ নিবৃদ্ধি। 
দ্বারা হয়। কিন্ত জন্ম নাই বলিয়া প্রারর ও নাই 
সুতরাং ব্যবহারও নাই অতএৰ ব্যবহার নিবৃত্বির জন্য 
কাহার ও অপেক্ষা নাই, তাহা নিত্যনিবৃত্ত। এইহেতু জ্ঞানী 
'ব্যবহারকে আত্মজ্ঞান বা মোক্ষের অবাধক' বলিয়া বুঝেন 
ব্যবহার হ্রাসের উদ্দেশ্টে ধ্যানের আবশ্টকতা বোধ করেন না। 
জ্ঞানীর “বিক্ষেপ নাই" বলিয়া 'সমাধিরও, প্রয়োজন নাই; বিহ্ষেপ 
ও অমাধি উভয় বিকারশীল মনের ধর্মা। সুতরাং 'জ্ঞান 
উৎপত্তিনাশ রহিত অকর্ণ্মাক।” অর্থাৎ 'অনুভাব্যহীন অনুভব 
বলিয়া "অনুভব স্বরূপ” বলিয়া তাহার 'পুথক বা সম্পাদনীয় 
অনুভব” কোথাও নাই। যাহা “করনীয় ছিল” তাহ! করিয়াছেন ; 
যাহা 'প্রাপ্তব্য ছিল" তাহা পাইয়াছেন এইরূপ “কৃতকৃত্য ভাব জ্ঞানীর 
নিশ্চয় হয়। কৃতকৃত্য জ্ঞানীর 'আচরণের কোন নিয়ম নাই" 
কারণ স্বীয় দৃষ্টিতে তাহার আচরণই নাই অন্যের দৃষ্টিতে 
_উৎকট প্রারদ্ধ বশে তাহার সর্ধপ্রকার আচরণই সম্ভব। 
জ্ঞানী জানেন__তিনি 'অকর্তা নির্লেপ বা অভোক্তা”; প্রারদ্ধবশে 
তাহার সকল প্রকার ব্যবহার লৌকিক শাস্ত্রীয় অথৰা তদ্ুভয়ের 
বিরুদ্ধ যে প্রকারই হউক না কেন তাহাতে তাহার ক্ষতি বৃদ্ধি নাই »* 
জ্ঞানীর শরীর দেবার্চনা স্নান শৌচ বা ভিক্ষাদিতে প্রবৃত্ত হউক বা 
তাহার বাগিক্দিয় প্রণবরপে বা উপনিষদ পাঠে নিৰিষ্ঠ হউক, 
জ্ঞানীর বুদ্ধি বিষু্র ধ্যানই করুক ঝা ব্রজ্মানন্বে বিলীন হউক, 
সাক্গীন্বরূপ জ্ঞানী ইহসংসারে কিছুই করেন ন। ও কাহাকে 


কিছুই করান ন।। 


৪৮ অদৈতাঙ্ছভূতি প্রকাশ 


“সাক্ষী চেতা কেবল নিগুণশ্চ” এখন সর্ধবসার নিগৃঢ় অর্থ এই হয় 
যে ঃ_যাহা আমরা জানিতে পাই, অর্থাৎ দেখিতে শুনিতে পাই 
তাহাই 'পরিবর্তনশীল-_তাহাই ধর্ম, আর সেই পরিবর্তনশীল পদার্থের 
নিজ অপরিবন্তনীয় রূপা ধিম্মী বা সাক্ষী” তাহা আমরা দেখিতে বা 
জানিতে পাই না। কোন বস্তরই পরিবর্তনশীল রূপটী স্থায়ী নহে, 
তাহার 'জ্ঞানের পরই তাহা আর থাকে না"। এজন্য ভাহ। নাই 
অথচ জ্ঞানের বিষয় হয়__ইহাই বলা হয়। আর ইহাই 
মিথ্যার লক্ষণ । মিথ্যা বস্ত উপলব্ধ হয় কিন্ত উপলর্ির অতিরিক্ত 
কালে তাহার সত্তা নাই। 

পরিশর্তনশীলের, ধর্ম্েরর_নিজ “অপরিবর্তনশীল রূপটী” _ধর্্মটা 
তআবশ্য সত্য অর্থাৎ সর্বকালেই আছে কিন্তু তাহ! আমর! জানিতে 
পারিনা । পরিবর্তনের মধ্যে নিত্য অপরিবর্তনশীল না থাকিলে 
'পরিবর্তনের জ্ঞান কোনকালে হইত না। 

এইজন্যই এই পরিবর্তনশীল জগতের নিজ “অপরিবর্তনশীল রূপা” 
বৈশেবিকাদিরমতে “পরমানু প্রভৃতি” স্বীকার করা হয় আর সাংখ্যাদির 
মতে “প্রকৃতি” স্বীকার করা হইয়াছে । কেহ পরিবর্তনশালের মধ্যগত 
নিজ “অপরিবর্তনশীলের অস্বীকার” করেন নাই | এখন অপরিবর্তন- 
শীলের পরিবর্তনশীল রূপটা। “অসম্ভব অথচ দুশ্য” হইতেছে বলিয়া এই 
«“পরিবন্তরনশীল রূপকে”  ধশ্মকে “অনির্বচনীয় বা মিথ্যাই" বলা 
ভিন্ন যেমন আর উপায় নাই তদ্রুপ অপরিবর্তনশীল অদ্বৈত 
ভাঁবকে সম্য বল। ভিন্ন আর উপায় নাই। 

অদ্বৈতবাদী দ্ৈতাদ্বৈত বা বিশিষ্ঠাদ্বৈত ক্বীকার করেন; কিন্তু 
তাহা “মিথ্যা বলিয়াই হ্বীকার করেন। বস্তত এ স্থলেও 


্ “সকল তাবই, ধর্দ বলিয়। মিথ্যা+ 'জ্ঞানস্বরূপ এক অতেদ ধর্মীই সত) ৪৯ 


অদ্বৈতৰাদী ইহাকে “অনির্ধচনীয় অর্থাৎ মিথ্য” বলিয়া উভয়ের বিবাদ 
মীমাংসা করিয়া দেন এবং স্বমতের দৃঢ়তা সম্পাদন করেন। কারণ 
তাহাদের “উভয়কেই ভ্রম? বল৷ হয়, অন্য কথায় “উভয়ের খণ্ডনকেই 
“সত” বলা হয়। ভেদাভেদবাদীর “অভেদ* যখন “ভেদের বিরোধী 
নহে" তখন ভেদাভেদবাদীকে “ভেদবাদী” বলিতে কোন আপত্তিই 
হওয়া উচিত নহে । অদ্বৈতবাদীর 'অভেদ” ভেদের বিরোধী সুতরাং 
তাহাদের মতে হয়_“ভেদ সত্য” না হয়-_“অভেদ সত্য” হইবে। 
কিন্তূ “ভেদ অনির্ববচনীয়” “অভেদই সত্য” বলিতে হয়। অতএব কি 
“ভেদভাব” অথবা কি “অভেদভাব” সকল ভাবই জ্ঞেয় ধর্ম হয় 
বলিয়া সে ' “সকল গুলিই মিথ্যা” জ্ঞানন্বরূপ এক অভে্ষ 
অদ্বৈতই ধেল্সহি) সত্য বলিতে হইবে । 

ধর্ম ধন্মীতে “অধ্যাসিক” সম্বন্ধে থাকে অর্থাৎ ধন্মীরূপ সাক্ষী চৈতন্য 
ত্বরূপ আত্মাতে অন্তঃকরণ ইন্ড্রিয়ঃ দেহ ও বাহ্া বিষয় সমূহ এবং 
ইহাদের গুণ ও ধণ্ম সমূহ ক্রমে “আরোপিত” হইয়া থাকে । সেই সকল 
অধ্যাসের মধ্যে “পুর্ব পুর্ব” অধ্যাস বিশিষ্ট যে আভাস চৈতন্য তাহা 
“উত্তরোত্তর” অধ্যাসের অধিষ্ঠান হইয়া থাকে ইহা বুঝিতে হইবে । 
আত্মার উপর যে বাহ্য বিষয় নিবহের অধ্যাস হইয়া থাকে, এ বিষয়ে 
বিবাদ কর উচিত নহে । কারণ লোকতঃই আমরা দেখিয়া থাকি যে 
পুত্র, ভা প্রভৃতি যদি বিকল বা স-কল হয়, তাহা হইলে সকলেই 
বুঝিয়া থাকে, আমি বিকল বা স-কল হইলাম । যদি বল,“অত্ন্ত স্লেহ” 
নিবন্ধনই এই প্রকার জ্ঞান পিতাদির হইয়া থাকে । এব্নপ “অভিমান” 
কিন্তু অধ্যাসবশতঃ হয় না তাহাও ঠিক নহে। কারণ *ল্েহও 
অধ্যাসেরই পরিণাম” তাহা যদি না হয়, তবে সেই পিতাই যখন 

৪ 


৫০ অধৈতাঙ্ছভূতি প্রকাশ 


বৈরাগ্যবশতঃ সন্ন্যাস অবলম্বন করেন এবং সেই সন্ন্যাস আশ্রমে : 
তাহার যখন “বিবেকজ্ঞান” হয় তখন কিন্ত সেই পুব্র ভাধ্যাদিতে, 
তাহার পুর্বে যেরূপ ন্মেহ ছিল, তাহা থাকে না, ইহা দেখিতে 
পাওয়া যায়। 

এ স্সেহ কেন থাকেনা যে হেত “স্েহ অধ্যাসমূলক, অধ্যাস 
যখন নিবৃত্ত হইয়া যায়, তখন অধ্যাস হইতে উৎপন্ন যে “ন্েহ' তাহাও 
হ্বত:ই নিবৃত্ত হয়। সন্ন্যাস আশ্রমে থাকিয়া বেদান্ত বাক্যের দারা 
সন্ন্যাসীর যখন আত্মতত্ব জ্ঞান হয়) তখন সেই “আত্মতত্ব জ্ঞান " 
বশতঃই” তাহার “স্েতের মূলীভূত কারণ যে অধ্যাস, তাহা 
শিথিলতাকে প্রাপ্ত হয়। 

“মূল কারণ অধ্যাসের” শৈথিল্য বশতঃ সেই কালে তাহার 
স্মেহাদিও শৈথিল্য প্রাপ্ত হইয়া থাকে। সেই স্সেহ যদি “বান্তব” 
হইত অর্থাৎ “অধ্যাস মূলক” না হইত তাহা৷ হইলে “বিবেক জ্ঞান 
দ্বারাই, তাহার অপগম সম্ভবপর হইত না। “জ্ঞানই” 'অজ্ঞানের 
নিবর্তক' হইয়া থাকে । 

যাহা, যাহা নহে তাহাকে ভাহা। বলিয়া মনে করাকে 
“অধ্যাম” বলে। 

সেই অধ্যাসের পছিবিধ' আকার-_স্বরূপাধ্যাস, ও সম্বন্ধ বা 
ধর্মাধাসা “আমি” ও আমার" অর্থাৎ যাহ। আমি নই তাহাকে 
আমি বলিয়া মনে করা স্বরূপাধ্যাস' এবং যাহা আমার নহে 
তাহাকে আমার বলিয়। মনে কর “সম্বন্ধাধ্যাস"_স্বরূপাধ্যাস 
নিজের দেহকে প্রদমিত করিয়া মুখে আমি এইরূপ নির্দেশ 
দ্বারা যে “তাদাত্ম্যাধ্যাস হইয়া থাকে তাহাই বুঝায় ।, “আমি কৃশ* ১ 


ধর্দ ধর্মাতে অধ্যাসিক সম্বন্ধে থাকে-__তাহার বিচার ৫১ 


'আমি কৃষ্ণবর্ণ এইরূপ ব্যবহার সমূহেও “দেহ ধন্ম? কৃষ্ণতাদির আত্মাতে 
যে অধ্যাস হয়, তাহাও প্রসিদ্ধ আছে। “আমি মূক “আমি বক্তা, 
“আমি অন্ধ, আমি ভ্রষ্টা, এইরূপ ব্যবহার স্থলে ইন্দ্রিয় ধর্ম” আত্মাতে 
অধ্যস্ত হইয়া! থাকে। এইরূপ স্থলে এ সকল ধন্মের আশ্রয় স্বরূপ 
যে ইন্দ্রিয় তাহার অধ্যাস আত্মার উপর হইয়া থাকে, ইহা বলিতে 
পারা যায় না কারণ, ইন্দ্রিয় সমূহ” পপ্রত্যক্ষের গোচর, হয় না। 
তাহারা “অনুমেয় । এই কারণে আত্মার উপর তাহাদের যে 
_ অপরোক্ষ অধ্যাস”» তাহা হইতে পারে না। “আমি কামী, 
'আমি ক্রোধী'__এই সকল ব্যবহারে অন্তঃকরণের ধর্ধসমূহ 'আত্মাতে 
অধ্যন্ত' হইয়া থাকে । কামাদি অভ্তঃকরণের ধন নয়, কিন্তু আত্মারই 
ধর্ম এইরূপ বলা যায় না। কারণ “অন্তুঃকরণ থাকিলেই তাহাদিগের 
'সন্ভাব' দেখা যায়, “অন্যথা নহে? । শ্রুতিতে অন্তঃকরণকে কাম সন্কল্প। 
ইত্যাদিকে অভিন্ন বলিয়! নির্দেশ করা হইয়াছে । স্ুতরাং কামাদি 
'অন্তঃকরণের ধন্মা আত্মার ধন্মা নহে। 'আত্মাতেই, এ সকল 
ধন্ম 'আরোপিত' হইয়া থাকে । ইহার নাম্‌ “সম্বন্ধের আরোপ |” 
'অন্তঃকরণ কিন্তু নিজের সাক্ষী” যে আত্মা, তাহাতে “অভিন্ন ভাবে 
অধ্যস্ত হইয়া থাকে। এইরূপ অধ্যাসকে “এক্যাধ্যাস বলা হয়। 
ইহ! “সন্বন্ধাধ্যাস নহে" । এইরূপ যদি না হইত অর্থাৎ “অধ্যাস+ 
যদি না হইত তাহা হইলে “কেবল" অর্থাৎ “শুদ্ধ সাক্ষী' তাহার আমি: 
এইরূপ যে “অভিমান বিশিগরূপে প্রভীতি, তাহা কখনই 
সম্ভবপর হইত না। 

মন ইন্দ্রিয় বেগ” নহে কিন্তু “সাক্ষী বেগ" সেই সাক্ষী হইল 
আমাদিগের, 'প্রত্যগাত্ব।”। সেই প্রত্যগাঘ্াতেই'_“অনাত্মভূত 


৫২ অধৈতান্ৃভৃতি প্রকাশ 
অস্তঃকরণ' প্রভাতিতে 'এঁঁক্যের অধ্যাস হইয়া থাকে এবং “সেই 
কারণেই” অহঙ্কারাদিতেও “চৈতন্তেরঃ উপলব্ধি হয়, অর্থাৎ অস্তঃকরণ 
অহঙ্কার প্রভৃতি বস্তু 'স্বতঃ চেন ন। হইলেও চিদ্বাত্া যে 
সাক্ষী তাহারই “তাদাত্ন্যাধ্যাস' এ সকল বস্ত্র উপর হইয়া থাকে 
বলিয়াই এ সকল বস্তু “অগ্নি সংযুক্ত লৌহপিণ্ যেমন 'অগ্রি' বলিয়া 
' প্রতীত হয়, সেইরূপ “চেতন' বলিয়া প্রতীত হয়। “কেবল, 
অস্তঃকরণেই "শুদ্ধ আত্মার অধ্যাস' হইয়া থাকে। ইন্দ্রিয়াদিতে, 
কিন্ত 'আত্মাধ্যাস বিশিষ্ট যে 'অন্তঃকরণ' তাহাই আরোপিত 
হুইয়া৷ থাকে। কিন্তু “চৈতন্যই” ইন্দ্রিয়াদির দ্বার অবিচ্ছিন্ন 
হইয়। প্রকাশিত হন, “অন্তঃকরণ হয় না। সেই চৈতন্যকেই 
“সাক্ষী ব৷ ধন্য বলা হয়। 

এখন সাক্ষীর পনিত্যত্ব', 'ব্যাপক্ব” -্বপ্রকাশত্ব' ও 'অসঙগত ইহা 
শ্রুতি, স্মৃতি” “যুক্তি ও 'আন্ুভাবিক' প্রমাণ সম্বন্ধে আলোচনা করা 
যাইতেছে 

«একো দেবঃ সর্ধবভূতেষু গৃঢ় সর্ধববাাপী সর্ধভূতান্তরাত্মা কর্্মাধ্যক্ষঃ 
সর্ব্বভূতাধিবাসঃ সাক্ষীচেতা কেবলো নি গুণশ্চ।” 

অর্থাৎ “এক' “অদ্বিতীয়” ন্মাত্মদেব সর্বশরীর মধ্য গৃঢ় হইয়া 
স্থিত তথ! সর্বব্যাপী তথা সব্ব$.ত অন্তর আত্মা তথা অপুর্ণরূপ 
“কর্মফল দাতা” তথা সব্বভূতের “অধিষ্ঠান” তথা বুদ্ধিরাদি “সর্বব- 
সংঘাতের সাক্ষী” তথা “চৈতন্যরূপ” তথা “অদ্িতীয়রূপ” তথ! ধনিগুন 
ও এনক্্রিয়' হন। এই শ্রুতির স্থাবর জঙ্গম' রূপ সর্বশরীরে সম্বন্থ 
যুক্ত 'এক' “নিত্য “বিভূ” আত্মাকে বুঝাইয়াছেন। যাহা “অতীত 
ভবিষ্যৎ ও “বর্তমান এই “তিন কালে" বিদ্ধমান তাহাকে “নিত্য 


সাক্ষীর “নিত্যন্ব, ব্যাপক, স্বপ্রকাশত্ব ও অসঙ্গত্ব'র-গ্রমাণ ৫৩ 


বল! হয়। এই “নিত্যের লক্ষণ” সাক্ষীরূপ আত্মাতে পাওয়া যায় কিনা 
তাহার আলোচনা করা যাক £__-ভূত ভবিষ্যৎ বর্তমান'এই তিন কালের 
মধো “জগৎ মগ্ডলবর্তী যত দেহ আছে সেই 'সব দেহ” ধীহার হয় 
তীহাকে 'দেহী” বলা হয়। সেই “এক দেহী আত্মা” “বিভূ” হন বলিয়া 
'সর্বদেহের সহিত সম্বন্ধ থাকে” সেইজন্য “এক চেতন আত্মা কর্তৃক' 
সর্ধবশরীরে নানা প্রকার চেষ্টা সিদ্ধ হইতে পারে। 'দেহী এক' 
বুঝাইবার জন্য ভগবান গীতার দ্বিতীয় অধ্যায় ১৩ শ্লোকে আত্মাকে 
'দেহিনঃ' এই পদে “এএকবচন' প্রয়োগ করিয়াছেন । 

প্রতিদেহে' “আত্মা ভিন্ন ইহার কিঞ্িৎমান্র প্প্রমাণ শ্রুতিযুক্তি 
সিদ্ধ' নাই। এইরূপ £এক দেহী আত্মার, যেমন এই বর্তমান দেহে 
বাল্য অবস্থাঃ যৌবন অবস্থা, বৃদ্ধ অবস্থা এই পরস্পর “বিরুদ্ধ তিন 
অবন্থা” হয় সেই বাল্যাদি "তিন অবস্থার ভেদে' সেই «দেহী আত্মার 
ভেদ" হয় না৷ কারণ 'যে আমি' “পুর্বে বাল্য অবস্থায় আপন পিতা- 
মাতাকে অনুভব করিয়াছিলাম “সেই আমিই” “এখন” বৃদ্ধাবস্থায় আপন 
পুত্রপৌত্রাদিকে অনুভব করিতেডি। এই 'প্রত্যভিজ্ঞ৷ জ্ঞীনের, 
জন্য বাল্য অবস্থায় আত্মা তথা বৃদ্ধ অবস্থায় “আত্মার অভেম্বই 
সিদ্ধ হয়।” আর "বাল্য অবস্থার শরীর” তথা “বৃদ্ধ অবস্থায় শরীরের 
"ভেদ ত' সকলের প্রত্যক্ষই প্রতীত হয়, সুতরাং দেহের ভেদে 
আত্মার ভেদ হয়না। এইরূপ জন্মাদি “বিকার রহিত” আত্মাকে 
এই শরীর হইতে অত্যন্ত বিলক্ষণ” শরীর প্রাপ্তি ন্যপ্লে তথ “যোগের' 
প্রভাব জন্য এশ্বধ্যে হয়। তথায় সেই সেই “দেহের ভেদ” প্রতীতি 
হইলেও “সেই আমি” হই এইরূপ 'প্রত্যভিজ্ঞা জ্ঞানের” বলে “আত্মার 
একতাই” ত্বিদ্ধ হয়। যদ্দি কদাচিৎ এই "গুল দেহই' আত্মা হইত 


৫৪ অধৈতানুভৃতি প্রকাশ 


তাহা হইলে বাল্য যৌবনাদির “অবস্থার' ভেদে 'আত্মার ভেদ সিদ্ধ 
হইত সুতরাং “সেই আমি" এইরপ প্রত্যভিজ্ঞ৷ জ্ঞান না হওয়া উচিত। 
কারণ 'অন্যের সংস্কার অন্ত পুরুষের 'প্রত্যভিজ্ঞা। জ্ঞীনের' 
কারণ হয় ন। কিন্ত এক অধিকরণে বর্তমান যে “সংস্কার ও 
'প্রত্যভিজ্ঞ৷ জ্ঞান' তাহাদের পরস্পর 'কারণ কাঁ্য” ভাব হয়। 
কিন্তু চার্ববাকাদির মতানুসারে যদি বলা হয় যে «বাল্য, যৌবন, বৃদ্ধ? 
এই “তিন অবস্থার" ভেদ হইলেও "তিন অবস্থার ধন্মের' যে “'আশ্য়' 
যে দেহ হয় সেই দেহ বাল্য অবস্থা হইতে বৃদ্ধ অবস্থা পর্যন্ত 
'একই থাকে' সেই "দেহের একতাকেই' সেই প্রত্যভিজ্ঞাজ্ঞান 
বিষয় করে। “আত্মার একতা” সেই প্রত্যভিজ্ঞাজ্ঞান বিষয় করে না। 
এইরূপ বলাও যায় না কারণ “ম্বপের দেহ 'জীগ্রতের' দেহ 
হইতে ভিন্ন হয়। আর 'যোগের প্রভাবে যোগী অনেক দেহ 
রচনা করেন। সেইখানে ধম্মীরূপ “দেহেরই ভেদ হয় সেইজন্ত 
তথায় 'সেই আমি" এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞাঙ্ঞান না হওয়া উচিত কিন্তু 
(সেই আমি, অর্থাৎ বে “আমি স্বপ্নে ছিলাম' “সেই আমি 
জাগ্রতে আছি' এইরূপ 'প্রত্যভিজ্ঞাজ্ঞান' হয় সেইরূপ যোগী 
পুরুষেরও “সমস্ত দেহে, 'আমিই দেহী” এইরূপ 'প্রত্যভিজ্ঞাজ্ঞান, 
হয় সুতরাং 'দেহের একতাকে" সেই প্রত্যভিজ্ঞাজ্ঞান বিষয় করে না। 
অতএব প্রত্যভিজ্ঞাজ্ঞানের জন্য আত্মার একত। স্বীকার 
কর! ভিন্ন গন্যন্তর নাই। 

যেমন জন্মাদি 'বিকার' রহিত 'একই আত্মা, কৌমারাদি “তিন 
অবস্থা” প্রাপ্ত হন সেইরূপ 'বর্তমান দেহ' হইতে প্রাণ উৎক্রমণের 
অনস্তর অন্ত দেহ প্রাপ্তি হয়। তথায় যেমন বাল্যাদি তিন অবস্থার" 


“মরণের পর আত্মার একতা” “যুক্তির্ারা সিদ্ধ” হয় ৫৫ 


প্রতীতিকালে' 'সেই আমি' এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞাজ্ঞান হয় সেইরূপ 
'মরণের পর" অন্ত দেহ প্রাপ্ত হইয়া সেই আমি" এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞা 
জ্ঞানের দ্বারা 'জাতিম্মর' ব্যতীত অন্যের যছ্াপি তথায় পুর্বব উত্তর 
দেহে' আত্মার একতা সিদ্ধ হয় না তথাপি যুক্তির, দ্রারা তথায় 
আত্মার একতা সিদ্ধ হইতে পারে । 

সেই “যুক্তি” এই হয় যে_-সদ্ভজাত' অর্থাৎ মাতার উদর হইতে 
বাহির হইয়াছে এইরূপ শিশু, সেই শিশুর সেই সময়েই 'হর্ষ শোক, 
ভয়, আদি" প্রাপ্তি হয়। সেই হর্ষ শোকাদির প্রাপ্তির অন্ত কোনও ' 
কারণ 'এই জন্মে' সম্ভব নাই কিন্তু কেবল 'পুর্বজন্মের সংস্কারই' সেই 
হর্ব শোকাদির কারণ হয়। যদি কদাচিৎ 'পুর্বজন্মের সংস্কার 
অঙ্গীকার ন। করা যায় ত সগ্ভজাত শিশুর মাতৃগর্ভ হইতে বাহির 
হইয়াই মাতার ত্তন্তপানাদি বিষয়ে 'প্রবৃত্তি হয়, শিশুর সেই প্রবৃত্তি 
না হওয়া উচিত কারণ 'চেতন প্রাণির যখনই প্রবৃন্তিঃ হয় তখনই সেই 
'প্রবৃত্তি' এই বস্তু আমার “ইষ্ট সাধন' এই প্রকার 'ইষ্টসাধনতা জ্ঞান, 
হইতে জন্মায়। 'ইষুসাধনতা৷ জ্ঞান” বিনা কোনও প্রবৃত্তি হয় না। 
শিশুর যে মাতার স্তন্ত পানে “প্রথম প্রবৃত্তি হয় সেই প্রবৃত্তি হইবার 
পূর্বে স্তন্যপান আমার হষ্ট সাধন, এই প্রকার “ইষ্টসাধনতা জ্ঞান' 
সেই শিশুর অবশ্য হয় ইহা মানা উচিত। আর এই জন্মে” সেই 
শিশুর সেই ইষ্ট সাধনতা জ্ঞানের অনুভব সম্ভাবনা নাই কিন্তু সেই 
হষ্ট সাধনতা জ্ঞান 'ম্মতিরূপ' মানা উচিত। আর যখনই স্মৃতি জ্জীন 
হবে তখনই 'অনুভব জন্য সংস্কীর' দ্বারা হইবে, 'সংস্কার বিন। 
স্মৃতিজ্ঞান' হয় না। সেইজন্য সগ্ভজাত শিশুর পুর্ববজম্মে মাতার 
স্তন্তপান ত্বামার ক্ষুধা নিবৃত্তিবূপ ইষ্ট সাধন হয় এই প্রকার 


৫৬ অদ্বৈতান্থভূতি প্রকাশ 


অনুভব বহুবার হইয়াছে সেই “অনুভবজন্ত সংস্কার” হইতে সেই 
শিশুর জন্মকালে সেই 'ম্মরণরূপ ইষ্ট সাধনতাজ্ঞান' হয়। ইহা 
অঙ্গীকার করিতেই হইবে । আর “অন্ুবুদ্ধ সংস্কার” হইতে স্মৃতি 
হয় না কারণ তাহা হইলে 'সর্বকালে” সেই বস্তুর স্মৃতি হওয়া উচিত 
কিন্ত 'সর্বকালে স্মৃতি হয় না” কিন্তু উদ্ধ,দ্ধ' হইয়াই “সংস্কার স্মৃতিজ্ঞান? 
উৎপন্ন করে। পাপপুণ্যরূপ অদৃষ্ট” দ্বারাই “সংস্কার উদ্ধদ্ধ' হয়। 
সেইজন্য পাপপুণ্যরূপ 'অদ্বষ্টই জন্মকালে পুব্ব জন্মের সংস্কারকে উদ্ধদ্ব” 
করে। আর সেই 'পুক্বজন্মের সংস্কার তথা 'পাপপুণ্যরূপ অনৃষ্ট' 
'আত্মারূপ আশ্রয়” বিনা “স্বতন্ত্র থাকিতে পারে না। সুতরাং 'পুর্বজন্ে 
আত্মার বি্কমানতা৷ অঙ্গীকার করা ভিন্ন গত্যন্তর নাই। এইরূপ 
যুক্তির দ্বারা” এবং জাতিন্মর দ্বারা" পুর্ব উক্ত শরীরে “আত্মার 
একত। সিদ্ধ হয় 

যেমন 'একই দেহ, ক্রমে দেহের বাল্যাদি অবস্থার, “উৎপত্তি 
বিনাশ' হইলেও 'আত্ম৷ নিত্য হন বলিয়া তাহার “ভেদ নাই, 
সেইরূপ 'বিভু হন বলিয়া একই আত্মার, একই কালেই 
সর্ধদেহের প্রাপ্তি হয়। এখন আত্মাকে দেহাদির ন্যায় মধ্যম, 
পরিমাণ মানিলে আত্মার দেহাদির শ্যায় 'অনিত্যতা, প্রাপ্ত হঈবে 
আর আত্মাকে যদি 'অণুপরিমাণ' বলিয়া মানিলে সর্বশরীর 'ব্যাপক' 
স্খছুঃখের প্রতীতি না হওয়া উচিত। এই ছুই দোষ অর্থাৎ 
'অনিভ্যতা' ও 'সর্ধশরীর ব্যাপক স্ুথছঃথের অপ্রতীতিরূপ" 
দোষ নিবৃন্তি করিবার জন্য 'আত্মাকে বিভু” মানা উচিত। আর 
সর্ধবশরীরে 'অহম অস্মি 'অহম্‌ অস্মি এই প্রকার “একাকার, 
প্রতীতি দেখিতে পাওয়া যায়। সেইজন্য 'সর্বশরীরে একই আত্ম! 


'সুখছুঃখাদি সকলের সমান নয় বলিয়া” আত্মার 'একত্বের সংশয়ে বিচার” ৫৭ 


ব্যাপক হুন্‌। স্তরাং সর্বশরীরে “আত্মার একতা সিদ্ধা' হইল। 
আত্মার একতা শ্রুতি সিদ্ধ' যাহা পুর্বেবে দেখান হইয়াছে যথা__- 
“একোদেবঃ সর্ববভূতেষু গুঢ সর্বব্যাপী সর্বভূতান্তরাত্আা ইতি”_ অর্থাৎ 
একটা আত্মদেব সর্ধভূত প্রাণি মধ্যে ব্যাপক তথা কাষ্ঠ মধ্যে অগ্নির 
হ্যায় গুহা । তথা সর্বভূত প্রাণির অন্তর আত্মা হন। 
এইরূপ আত্মার “নিত্যত্ব' ও “বিভুন্ব' সিদ্ধ করা হইল। আত্মার 
নিত্যত্ব ও বিভূত্ব সিদ্ধ হইল” বলিয়৷ চার্বাকাদির স্ছিল দেহাত্মবাদ' 
ইক্দ্িয়াতআবাদ” “প্রাণাত্সবাদ” «মনাত্সবাদ” “ক্ষণিক বিজ্ঞান বাদ” 
দিগম্বর 'দেহ পরিণাম বাদ" 'অণুপরিণামবাদ' ইত্যাদি সর্বমনত 
খণ্ডন হইল। 
আত্মা নিত্য ও বিজু” ইহা প্রমাণিত হইলেও “একজনের ত্রথ 
ছুঃখাদি অন্যের কিম্বা সকলের হয় না” বলিয়া “আত্মার একত্বের সংশয়; 
হয়। অর্থাৎ “সর্বদেহে আত্মা এক' ইহার সংশয় হয় (কারণ, বুদ্ধি, 
সুখ, ভুঃখ, ইচ্ছা দ্বেষঃ প্রযত্ু, ধর্ম, অধন্ম, সংস্কার এই “নবগুণ যুক্ত 
“নিত্য বিভ্ু আত্মা” প্রতি শরীরে ভিন্ন ভিন্ন হয়” ইহা বৈশেষিক তাকিক 
মীমাংসকাদি অঙ্গীকার করেন। আর আত্মাকে 'নিগুণ মানিয়াওঃ 
'খ্যশাস্ত্র প্রতি শরীরে আত্মা! ভিন্ন ভিন্ন ইহ অনঙ্গীকার করেন ন1। 
একজনের স্খছঃখাদি সকলের অনুভব হয় না বলিয়া! এই যুক্তির 
বলেই বৈশেষিকাদি আত্মা প্রতি শরীরে “ভিন্ন ভিন্ন' প্রমাণ করেন। 
কিন্তু ইহা ঠিক নহে। কারণ যাহার দ্বারা “বিষয় জানা” যায় 
তাহাকে “মাত্রা বলে। ইন্দ্রিয় দ্বারা বিষয় জানা যায়। স্মৃতরাং 
ইন্দ্রিয় মাত্রা” এবং ইক্ক্রিয়ের সহিত বিষয়ের “সংযোগকে মাত্রা স্পর্শ 
বলা হয়। অন্ত কথায় "বিষয়াকার অস্তঃকরণের পরিণাম? রূপ ব্বুত্তিকে' 


৫৮ অদ্বৈতা্থভৃতি প্রকাশ 


মাত্রা স্পর্শ বলা হয়। কৌধীতকি উপনিষদে দশ ইন্জ্রিয়কে প্রজ্ঞা 
মাত্রা” বলা হইয়াছে আর নামাদি “দশ বিষয়কে” 'ভূতমাত্রা” বলা 
হইয়াছে । সেই বাগাদি দশ ইন্দ্রিয়কে ও নামাদি দশ বিষয়কে মাত্রা 
শব্দ বল! হইয়াচে। আর ইন্দ্রিয় বিষয়রূপ মাত্রার যে পরস্পর 
'বিষয় বিষয়াঃ “সন্বন্ধ' তাহা “মাত্রা স্পর্শ বলা হইয়াছে । অথবা 
মাত্রা এই তৃতীয়া বিভক্ত্যান্ত 'প্রমাতাবাচক" ভিন্ন ভিন্ন পদ বলিয়া 
মানা উচিত সেই প্রমাতার সহিত বিষয় ইক্জ্রিয়ের ম্বন্ধের নাম 
মাত্রাস্পর্শ ।আগমপারী “অন্তুঃকরণেরই” সেই মাত্রাস্পর্শ শীত উঞ্চাদির 
প্রান্তিদ্বারা সুখদুঃখের প্রাপ্তি করে। সব্বত্রব্যাপক নিত্য আত্মাকে 
সেই মাত্রাস্পর্শ হথছুঃথ প্রাপ্তি করে না” কারণ সেই নিত্য 
আত্মা 'নিগুণ আর নিব্বিকার” হুন। 'সাক্ষীচেতা কেবলো 
নিগুণশ্চ' অর্থাৎ আত্মদেব সর্ব সাক্ষী তথা চেতন অদ্বিতীয় নিগুণ ও 
নিক্কিয় হন। এইরূপ “নিবিবিকার নিত্য আত্মার” অনিত্য অস্তঃকরণের' 
নুখছুঃখাদির ধর্মের “আশ্রয়তা” সম্ভব নহে কারণ ধন্ম ও ধন্মী। 
এই ছুইএর “অভেদই' হয় । অভেদ বিনা অন্ত কোন সম্বন্ধ সম্ভব নহে। 
সেই নিত্য অনিত্যের অভেদ্ বলা অত্যন্ত বিরুদ্ধ হয় সুতরাং 
হুখছুঃখ আত্মার ধন্ম নহে। আর ন্ুখছুঃখাদিরাপ “সাক্ষ্য পদার্থ 
সাক্ষী আত্মার ধন্ম্ম হওয়া কদাচিৎ সম্ভব নহে সেইজন্য ইহ] সিদ্ধ 
হইল যে স্ত্খছুঃখাদি' ধশ্মের আশ্রয়” কেবল “অস্তঃকরণই” আত্মা সেই 
সুখহুঃখের ধর্মের আশ্রয় নহেন। সেই অস্তুঃকরণ প্রতি শরীরে “ভিন্ন 
ভিন্ন? হয় সেই অন্তকরণের ভেদ অঙ্গীকার করিয়াই “কাহার সুখ 'কাহার 
ছঃখাদির' ব্যবস্থা সম্ভব হইতে পারে । সুতরাং 'স্থখছুঃখাদির ব্যবস্থার 
অন্ুপপন্তিতে” প্রতি শরীরে আত্মার ভেদ মান। অত্যন্ত অসঙ্গত। 


'সতাুরণরূপ” অবিকারী আত্মার প্দুখছুঃখাদি স্পর্শ করিতে পারে না” ৫৯ 


কিম্বা “র্বজগতের প্রকাশক তথা জন্মাদ্রি “বিকার রহিত” যে আছ! 
সেই আত্ম 'সৎরূপে' কথ), স্ফুরণরূপে সর্বপদর্থে 'অনুগন্ত, 
হইয়া প্রতীতি হইতেছেন ন্ুতরাং সেই 'সত্তাস্ফুরণরূপ" আত্মার 
ভেদ সন্বন্ধে কোনও প্রমাণ নাই কিন্ত তৎ বিপরীত “একোদেবঃ 
সর্ববভূতেষু গৃঢ” ইত্যাদি “অনেক শ্রুতি” আত্মার অভেদ' বিষয়েই 
প্রমাণ। সুখছ্ুখাদির প্রতি অন্তুকরণের কারণতা “নৈয়ায়িক' ও 
“সিন্ধাত্তী” উভয়ে অঙ্গীকার করেন। তথাপি নৈয়ায়িক 'মনরূপ' 
'অন্তঃকর্ণকে' সুখছঃখাদি ধন্মের 'নিমিত্ত কারণ মানেন। আর সিদ্ধান্তে 
“অন্তঃকরণ” স্ুুখছুঃখাদির উপাদান কারণ? বলিয়। মানা হয়। তথা 
'সাক্ষীচেতা কেবলো নিগু ণশ্চ' ইত্যাদি শ্রুতি আত্মাকে নিগুণ বলিয়া- 
ছেন সেইজন্য নিগুণ আত্বার' গুণের সমবায়ি কারণতা বলা শ্রুতি 
বিরুদ্ধ' । আর “অন্তঃকরণ বিনা? অন্ত কোনও পদার্থে স্থখছুঃখাদির 'সমবায়ি 
কারণতার' সম্ভব নহে । আর নিমিত্ত কারণতাপেক্ষা সমবাধি কারণতা 
শ্রেষ্ঠ হয় অতএব নেয়ায়িকেরও অস্তঃকরণকে স্ুখছ্ঃখাদি ধন্মের উপা- 
দান কারণ অসিদ্ধ নহে কিন্তু শ্রুতি প্রমাণেও সিদ্ধ । সেই শ্রুতি-_ 
£কাম? সংকল্প বিচিকিৎসা শ্রদ্ধা অশ্রদ্ধা ধৃতিরধূতি হীধীভীরিত্যেতৎ 
সব্বং এবেতি মনঃ' অর্থাৎ ইচ্ছাদি এই সব মন" রূপই হয় । এই শ্রুতি 
কামাদিক “বিকারকে মনের সহিত অভেদই বলিয়াছেন" “মনকেই, 
সেই কামাদি বিষয়ের উপাদান কারণত্ঃ বলা হইয়াছে । আর 
“আত্মাকে স্বপ্রকাশজ্ঞান আনন্দরূপতা” করে অনেক শ্রুতি বলিয়াছেন । 
অতএব স্পর্শরূপ স্ুুখছুঃখ।দি অবিকারী আত্মার, কিঞ্চিৎমাত্র 
ও হানি করিতে পারে না। হুঃখাদি ধন্মযুক্ত অন্তঃকরণের «তাদাত্ব” 
অধ্যাস করে, আত্মার ছুঃখাদি “মানা উচিত নহে ।? 


৬৩ অদ্বৈতাঙ্থভূতি প্রকাশ 


অন্রায়ং পুরুষঃ স্বয়ং জ্যোতির্ভবতি'। এই শ্রুতি দ্বার! সর্বব- 
শরীরে “আত্মার একতা” প্রতিপন্ন করে। এই শ্রুতির অর্থ £_- 
স্বপ্নাবস্থায় হূধ্যাদিক জ্যোতির অভাব হইলেও এই আত্ম পুরুষই 
ন্যয়ং জ্যোতি” তন ইতি। এই শ্রুতি প্রমাণে 'ন্বপ্রকাশরূপ' করিয়া 
সিদ্ধ যে চেতন আত্মা সেই চেতন আত্মা সর্দশরীর রূপ পুরমধ্যে 
নিবাস করেন বলিয়া শ্রুতি ভগবতী সেই “চেতন আত্মাকে "পুরুষ" এই 
নামে বলিয়াছেন। অথবা 'অষ্টপুরে' যে নিবাস করে তাহাকে পুরুষ 
বলা হয়। সেই অষ্টপুর এই :-(১) পঞ্চকশ্মেব্দ্িয় (২) পঞ্চজ্ঞানেক্দ্িয় 
(৩) অন্তঃকরণ চতুষ্ট (১) পঞ্চপ্রাণ (৫) পঞ্চভূত (৬) কাম (৭) কর্ম 
(৮) তম। “স বায়ং পুরুষ: সর্বান্ুপূর্ু পরিবাশয়ঃ” অর্থাৎ এই চেতন 
আত্মা শরীরাদিরূপ “সব্বপুরিতে নিবাস" করেন বলিয়া পুরুষ" সংজ্ঞা 
প্রাপ্ত হইয়াছেন । 

“এষ নিত্য মহিম' ব্রাক্মণস্ত ন বধতে কর্মণ। নে। কণীয়ান্” অর্থাৎ 
ব্রন্মরপ ব্রান্মণের এই নিত্য মহিম। হয় যে 'পুণ্যকম্মণ করিয়া “সসুখবৃদ্ধি' 
প্রাপ্ত হন না আর 'পাপকন্ম' করিয়া ছুঃখরূপ কনিষ্ঠতাকে? প্রাপ্ত হন 
না। এই শ্রুতিতে আত্মার হখছ্ুঃখ ছুই ধর্মোরই নিষেধ করা 
হইয়াছে । তাহার দ্বারা কাম সংকল্পাদি “সর্ব ধন্মে নিষেধ' মান। 
উচিত। আর সেই স্বয়ং জ্যোতিআত্মা নিজ “চিদাভাস' দারা বুদ্ধির 
সহিত “তাদাত্স্য অধ্যাস” প্রাপ্ু হইয়া স্টে 'বুদ্ধিকে শুভাশুভ কাধ্যে 
প্রেরণা করেন" বলিয়া 'বুদ্ধির প্রেরক সাক্ষী আত্মাকে তীর, 
এই নামে বলা হয়। “সধী স্বপ্পো৷ ভূত্বেমং লোকমতিক্রামতি” অর্থাৎ 
বুদ্ধিরপ উপাধিবিশিষ্ট আত্মদেব স্বপ্ন প্রাপ্ত হইয়া এই জাগ্রতকে 
-পরিত্যাগ করেন ইহার দ্বারা আত্মাতে বন্ধনের গ্রসক্তি' অর্থাৎ 


আত্মার '্যাভাবিক বন্ধন নাই বুদ্ধযাদি 'উপাধিকুত বন্ধন/ ৬১. 


“আরোপ দেখান হইল । “যতো মানানি সিধ্যস্তি জাগ্রদাদিত্রয়ং তথা । 
ভাবাভাববিভাগশ্চ স ব্রহ্ষাম্মীতি বোধ্যতে'_ অর্থাৎ যে ত্বয়ংজ্যোতি 
আত্ম! প্রত্যক্ষাদদি “সর্বপ্রমাণ সিদ্ধ' ও জাগ্রদাদি “তিন অবস্থা সিদ্ধ' 
তথা এই “ভাব পদার্থ এই “অভাব ইত্যাদি 'ভেদ সিদ্ধ' হয় সেই 
সাক্ষী আত্মাই' 'ব্রন্মান্মি' ইত্যাদি মহাবাক্যে বলা হইয়াছে। 

“স্বয়ং জ্যোতি পুরুষ” “সর্ববিকারের প্রকাশক" সুতরাং তাহার 
বিকার হইতে পারে না। এই বিষয় শ্রুতি: _্ধ্যে 
যথা সর্বলোকন্ত চক্ষু নর লিপ্যতে চাক্ষষৈবাহাদোষৈঃ। একস্তথা 
সর্বভৃতান্তরাত্মা নলিপ্যতে লোক ছুঃখেন বাহ ইতি।” অর্থাৎ যেমন 
সর্বলোকের চক্ষু যে সৃধ্য ভগবান সেই স্ৃধ্য ভগবান চক্ষুর বিষয় 
বানা দোষে লিপমান হন না তেমনই “এক অদ্বিতীয় রূপ সর্যভূতের 
অস্তরাত্মা' বাসা লোকছঃখ দ্বারা 'লিপমান, হন না। এই কারণে 
সেই ধীরপুরুষ আপনার স্বরূপভূত 'ব্রহ্গাত্নার একভাজ্ঞান' করিয়া 
সর্বছুঃখের উপাদান কারণরূপ' অজ্জানের নিবৃত্িপুব্বক “অদ্বিতীয় 
স্বপ্রকাশ পরমানন্দরূপ' মোক্ষ প্রাপ্তির যোগ্যতা" প্রাপ্ত হন। 
যদি কদাচিৎ এই ন্বয়ং জ্যোতি আত্মা "আরোপিত বন্ধনের” “আশ্রয় 
না হন" ত কিন্তু "স্বাভাবিক বন্ধনের” আশ্রয় হন তাহা হইলে ধন্মীর 
নিবৃত্তি' বিনা স্বাভাবিক ধন্মের নিবৃত্তি' হয় না। আর 'আত্মানিত্য; 
সেইজন্য আত্মার “কদাচিৎ নিবৃত্তি সম্ভব নাই" তাহা হইলে “আত্মা 
কদাচিৎ মুক্ত হইবে না।, “বিমুক্তশ্চ বিমুচ্যতে” 'জ্ঞানাদেবতু কৈবল্যম' 
ইত্যাদি “জ্ঞানেই মোক্ষ” প্রাপ্তি বণিত অনেক শ্রুতির বিরোধ' হইবে । 
অতএব আত্মার স্বাভাবিক বন্ধন নাই বুদ্ধি আরধি উপাধিকত 
বন্ধন তথায় শ্রুতি :__'আত্েক্দ্িয় মনোধুক্তং ভোক্তেতাহুর্মনীষিণঃ1, 


৬২ অধৈতাঙ্ছভূতি প্রকাশ 


অর্থাৎ ইন্দ্রিয়মনরূপ িপাধিযুক্ত আত্মা” “ভোক্তা” হন এই প্রকার 
বুদ্ধিমান পুরুষ বলিয়াছেন। এইরূপ আত্মার “উপাঁধিকৃত বন্ধন” 
অঙ্গীকার করিয়া আত্মর্পধন্মীর বিদ্ভমান হইলেও “ওপাধিক'" বন্ধনের 
নিবৃত্তি করিয়৷ মুক্তি হইতে পারে। বাস্তবিক কর্তৃত্ব ভোক্ৃত্বাদিক 
'সর্ববসংসার ধন্মের সম্বন্ধের প্রতীতি” হয় হাই আত্মার 
বন্ধন" আর আপনার বাস্তব ম্বরূপের জ্ঞানে যখন আপনার 
ন্বরূপের অজ্ঞান নিবৃত্তি' হয়, এবং জ্ঞানের কাধ্যবুদ্ধি” আদি 
উপাধির নিবৃত্তি য়, তথা “উপাধিকৃত সর্বভ্রমের নিবৃত্তিণ হয় তখন 
“সব দৃশ্য প্রপঞ্চের সম্বন্ধ রহিত' বলিয়া শুদ্ধরূপ তথ। স্বপ্রকাশ 
পরমানন্দরূপতার সর্বত্র পরিপূর্ণবূপ ঘে আত্ম সেই 
আত্মদেবের স্বতঃই কৈবল্যরূপ মোক্ষ হয়। 

আত্মার যে “অস্তঃকরণাদির প্রকাশকপণা” তাহা সেই 'ম্বপ্রকাশ 
জ্ঞানরূপ' হইতে ভিন্ন নতে কিন্তু তাহা ন্ঘপ্রকাশজ্ঞানরাপই” হয়। 
এইরূপ স্বপ্রকাশকপণ। আত্ন। হইতে ভিন্ন অন্তঃকরণাদিতে 
সম্ভব নহে। যদ্দি বল যে ববুদ্ধিবৃত্তি ভিন্ন, অন্য কোনও জ্ঞান নাই 
স্ৃতরাং “বুদ্ধিবৃত্তিই জ্ঞানরূপ হয়।” ইহা ঠিক নহে কারণ “জ্ঞান 
স্বদেশে" তথা পর্বকালে' “অনুগত তথা ভেদক ধশ্্* “রহিত” সুতরাং 
সেই জ্ঞান বিভু তথ। নিত্য শথ! এক হন। আর বুদ্ধির 
পরিণামরূপ” “বৃত্তি” তাহা পিরিচ্ছিন্নয তথা “অনিত্য” তথা “অনেক, 
হয়। এইরূপ বিভু নিত্য এক জ্ঞানের পরিচ্ছিন্ন অনিত্য 
অনেক বৃত্তিরপতা সম্ভব নহে। ইহাতে যদি আবার বল যে 
1” প্বটজ্ঞান নাশ" হইয়া পটজ্ঞান উৎপন্ন” হইতে দেখা যায় অর্থাৎ *জ্ঞানে 
উৎপ্রত্তি নাশ? তথা ঘটজ্ঞান পটজ্ঞানরাপ “ভেদ” দেখা যায় অতএব 


“বিভু নিত্য এক জ্ঞানের””পরিচ্ছিন্ন অনিত্য অনেক বৃত্তিরূপতা” সম্ভব নহে ৬৩ 


জ্ঞান, বিভূ নিত্য ও এক কিরূপে হইতে পারে। তাহার উত্তরে 


এ 


বলা যায় যে “সেই প্রতীতি জ্ঞানের উৎপত্তি নাশকে বিষয় 
করে না” কিন্তু সাক্ষী আত্মরূপ জ্ঞানের যে ঘটাদি বিষয়ের সহিত 
বৃত্তি দ্বারা সম্বন্ধ' সেই “সন্বন্ধের উৎ্পতি নাঁশাদির' সেই প্রতীতি 
বিষয় করে। “সাক্ষী আত্মরূপ জ্ঞান' নিত্য বিভূ ও এক অদ্বিতীয় 
তাহার শ্রুতি প্রমাণ এই £__নহি ভ্রষ্টদৃষ্টি বিপরিলোপ বিদ্ভাতেই 
বিনাশিতাৎ আকাশবৎসর্বগতশ্চ নিত্যঃ মহদদভূতমনস্তমপাঁরং বিজ্ঞান 
ঘন এব তদেব ব্রক্ষপূর্ববনপরমনস্তরমবাহ্াময়মাত্মা ব্রক্মসর্বানুভূরিতি ।” 
অর্থাৎ 'ন্্ষ্টা আত্মার স্বরূপভূত যে জ্ঞানরূপ দৃষ্টি” সেই “দৃষ্টি নাশ 
রহিত, সুতরাং সেই দৃষ্টির “কোন অবস্থায় অভাব" হইবে না। আর ' 
এই জ্ঞান স্বরূপ আত্মা আকাশের ন্তায় “সর্বত্র ব্যাপক" তথা “নিত্য ॥ 
আর জ্ঞানস্বরূপ আত্ন! 'মহানরূপ' তথা “অনন্ত” অপায়” তথা “বিজ্ঞান 
ঘন” হন। আর এই জ্ঞানস্বরূপ ব্রন্ম কারণরহিত তথা কাধ্যরহিত' 
তথা “অন্তুর রহিত তথা বাহাপণাতে রহিত' এই জ্ঞান স্বরূপ আত্ব। 
ব্রহ্ধরূপ ইতি। এইরূপ বহুশ্রুতি আত্বার “বিভু, নিত্যত্ব 


চৈ 
স্বগ্রকাশজ্ঞান স্বরূপ" করিয়া বলিয়াছেন । 


ইহার দ্বারা প্রমাণিত হইল যে-_-অবিষ্ভারপ কারণ 
উপাধিতেই' আল্লার ভেদ সিদ্ধ হয় সুতরাং এই অর্থ সিদ্ধ হইল 
ষে 'দ্ুলনুক্মকারণরূপ অসত্য উপাধিকত যে 'আত্মার বন্ধন ভ্রম' 
সেই বন্ধ-ভ্রম যখন 'অধিষ্ঠানরূপ আত্মার জ্ঞানের দ্বার। নিরৃত্তি' 
হয় তখন এই "স্বয়ং জ্যোতি পুরুষের মোক্ষ প্রাপ্তি হয়” সুতরাং 
'আত্বার একত্বে” কোন দোষ কিঞ্চিৎমাত্রও নাই । 

পূর্ধবে আত্মার নিত্যত্ব প্রদশিত হইয়াছে কিন্তু সেই 'নিত্যত্' 


৬৪ অদ্বৈতান্থতুতি প্রকাশ 


যেকিরপ তাহার সম্বন্ধে কিছু বল! হয় নাই এক্ষণে তাহাই 
আলোচিত হইতেছে £--নিত্য তিন রকমের” যথা ১--১। 
পরিণামিরূপ নিত্যত্ব' ২।' যাবৎকালস্থায়িত্বরূপ নিতাত্ব' ৩। “কূটস্থরূপ 
নিত্যত্ব” ৷ 

১। 'পরিণামিরপ নিত্যত্ব* বলিতে বস্তর “অবস্থাস্তরকেই” বুঝায় 
যেমন দেহই বাল্য যৌবন বৃদ্ধ অবস্থায় পরিণত হইয়াও দেহত্বরূপে 
বিদ্কমান থাকে--“দেহত্বই পরিণামিরপ নিত্যত্ের” দৃষ্টান্ত 
(২) যাবৎকাল স্থায়িত্বরূপ নিত্যত্ব' অর্থাৎ “যতদিন পর্যন্ত কাল থাকে, 
ততদিন পধ্যস্ত থাকার নাম “যাব€কাল স্থায়িত্বরূপ নিত্যত্ব যেমন 
'দেশ কাল বস্ত পরিচ্ছেদক' যে “অবিদ্ভাদিক' হয় সেই' অবিষ্ভাদ্ধিক 
'অধিষ্ঠান আত্মায় কল্পিত" বলিয়া যগ্ঠপি “অনিত্য' হয় তথাপি 
সেই অবিদ্ভাদিক যতক্ষণ থাকে ততক্ষণ পর্যন্ত 'গৌণনিত্যপণ! প্রতীত, 
হয়। "তিন কালে অবাধাত্বরূপ নিত্ত্ব' সেই অবিদ্ভাদিতে নাই। 
(৩) আর কৃটস্থরূপ নিত্যন্ব' অর্থাৎ “দেশ কাল বস্ত পরিচ্ছেদ 
রহিত" বলিয়াই অকল্িত যে আত্ম।” সেই আত্মার নাশের কোন 
কারণ নাই বলিয়াই সেই 'আত্বার মুখ্যকুটস্থরূপ নিত্যত্ব। “অবিদ্ভা- : 
দিকের * য়" পরিণামরূপ নিতাহ” তথ] যাবৎকাল স্থায়িত্বরূপ নিত্যত্ব" 
সেই আত্মাতে নাই। কারণ আত্মার তাত্বিক পরিণাম বা 
অবস্থান্তর নাই বলিয়া 'পরিণামিনিত্য নহেন' এব ত্রিকালাবাধ্যত্ 
বলিয়। যাবৎকাল স্থায়িত্বরূপ নিত্যত্ব নাই। আত্মা সব্ধব্যাপক 
বিভু বলিয়। 'দেশ পরিচ্ছিন্ন নহেন” কুটস্থ নিত্য বলিয়। 'কাল 
পরিচ্ছিন্ন নহেন' এবং আত্মা ভিন্ন অন্য কোনও পদার্থ নাই 
বলিয়। বস্তু পরিচ্ছন্ন নহেন' তথাপি কেহ কেহ আত্ায় 'বস্ত পরিচ্ছ?” 


«.. পপ্রমাণাঁদির অপেক্ষা অনা্থায় হয়”-_এদ্প্রকাশ আত্মার হয় না” ৬৫: 
থাকে ইহা “কুতর্কের, দ্বারা, নিম্নলিখিত ভাবে প্রমাণ করিতে চেষ্টা ণ 
করেন £-- 

তাহার! বলেন যে বিভু চৈতন্য “আত্মার “কোনও প্রমাণ আছে “ 
অথবা নাই।” তথায় সেই চৈতন্য আত্মার কোন (প্রমাণ নাই" এই . 
দ্বিতীয় পক্ষ সম্ভব নহে কারণ যে বস্তু কোন 'প্রমাণ জন্য জ্ঞানের বিষয় 
না হয় “সেই বস্তু অসত্যই, হইবে। 

তাহা হইলে আত্মার সাক্ষাৎকার জন্য যে শাস্ত্রারস্ত তাহা ব্যর্থ 
হইবে। এইরূপ পসর্ধদোষের নিবৃত্তির জন্য ' দেহী আত্মার কোন 
প্রমাণ আছে” এই প্রথম পক্ষ অবশ্য অঙ্গীকার করিতে হইবে। কিনা, 
শশীন্ত্র যোনিত্বাৎ” এই স্মৃত্র ব্যাখ্যা করিবার সময় ভগবান ভাম্তুকারও 
সেই আত্মার সিদ্ধি এক “উপনিষদ শাস্ত্রই প্রমাণ” বলিয়াছেন। তথা 
দ্তংত্বৌপনিষদং পুরুষং পৃচ্ছামি” এই শ্রুতিও আত্মার সিদ্ধি উপনিষদ- 
রূপ প্রমাণ বলিয়াছেন ।, সুতরাং প্রমাণের বিষয় হন” বলিয়া সেই: 
চৈতন্যরূপ আত্মার, “ভেদরূপ বস্ত পরিচ্ছেদ” অবশ্য প্রাপ্ত হইবে। 
ইহার উত্তর এই যে সর্ব পদার্থ প্রকাশ করেন যে স্ুধ্য ভগবান সেই. 
সু্ধ্যভগবানের আপনার প্রকাশের জন্য ঘটাদিক “পদার্থের অপেক্ষা” 
হয় না সেইরুপ (প্রমাণ প্রমেয়াদিক' “সব্বজগতকে প্রকাশ করেন 
যে ত্বপ্রকাশ চৈতন্যরূপ আত্মা” সেই চৈতন্য আত্মার আপনার 
প্রকাশের জন্' পপ্রমাণাদির অপেক্ষা হয় না" কারণ আত্মদেব 
অপ্রমেয়। সেই শ্র্তি_-“এক ধৈবানুন্তরক্টব্যমেতদপ্রমেয়ং ফ্রুবম' 
প্রমেয়ং ন তত্র সৃধ্যো ভাতি ন চন্দ্রতারকং নেমাবিহ্যুতোভাস্তিকৃতো- 
ইয়মগ্রিঃ তমেব ভাত্তমন্ভাতি সর্বং তস্ত ভাসা সর্ধবমিদং বিভাতি। 
যেনেদং সূর্ববং বিজানাতি তং কেন বিজানীয়াৎ বিজ্ঞাতারমরে কেন 


৬৬ অদ্বৈতাহ্থভৃতি প্রকাশ 


বিজানীয়াৎ |” অর্থাৎ এই চৈতন্ত আত্মা “একপ্রকার” করিয়াই 
দেখিবার যোগ্য হন তথা এই আত্মদেব অপ্রমেয়” হন তথা “কুটস্থ* 
তথা “অপ্রমেয় হন।” আর সেই স্বয়ং জে]টাতি আত্মাকে সৃধ্য ও 
প্রকাশ করেনা তথা চন্দ্রতারাগণও প্রকাশ করে না তথা বিছ্যৎও 
প্রকাশ করেনা আর সেই স্বয়ংজ্যোতি “আত্মার প্রকাশকে আশ্রয় 
করিয়া” “পশ্চাৎ এই স্ধ্যচন্দ্রমাদিক” “সব পদার্থ প্রতীত হয়” যথা 
সেই আত্মদেবের “ন্বয়ং জ্যোতি প্রকাশ করিয়াই” এই হুধ্য 
চন্দ্রমাদিক সব্ধ্জগৎ প্রকাশমান হয় । 

আর যে “ম্বয়ংজেযাতি” আত্মাদ্বারা এই লোক এই সব পদার্থকে 
জানে সেই “সর্বদ্র্। বিজ্ঞাত। আত্মাকে এই জীব কি প্রমাণে 
জানিবে”_ কিন্ত “কোনও প্রমাণে জানিতে পারিবে না ”» এইরূপ 
হ্বয়জ্যোতি আত্মায় “আপনার প্রকাশের জন্ত কোনও প্রমাণের 
অপেক্ষা নাই।” কিন্তু আপনাতে কল্পিত যে অজ্ঞান তথ! 
অজ্ঞানের কাধ্য-তা, “কাধ্য সহিত অজ্ঞানের নিরত্তির জন্য” 
সেই স্বয়ং জ্যোতি আত্মার কল্লিত “বৃত্তি বিশেষের অপেক্ষা” 
আছে কারণ-_-“যেমন ক্ষ হয় সেইরূপ তাহার বলি হয়” সুতরাং 
“কলিত অন্তঃকরণের বৃত্তি” দ্বারা “কল্পিত কাধ্য সহিত 
অজ্ঞানের নিরৃতি” সম্ভব হয়। আর “কল্পিত সর্বপ্রপঞ্চের 
নিবৃত্তি” করে যে অন্তঃকরণের পবুত্তিবিশেষ” কেবল ভত্বমসি 
আদিক বাক্য মাত্রতেই উৎপন্ন হয়, প্রত্যক্ষা্দি প্রমাণ 
করিয়া উৎপন্ন হয় না। সুতরাং সেই দ্রতিবিশেষের” 
উৎপত্তির জন্য শাস্ত্রের আরম্ভ সফল। আর সেই টৈভন্ত স্বরূপ 
আত্মদেব “সর্ধকালে স্বতূই প্রকাশমান” তথা পসর্কৃকল্পনার 


“আত্মার স্বপ্রকাশতার” “শ্রতিযুক্তি” প্রমাণ ৬৭ 


অধিষ্ঠান” তথা “সর্বদৃণ্ঠ” প্রপঞ্চের “প্রকাশক” হন। এইরূপ 
'্বপ্রকাশ অধিষ্ঠান আত্মায়' বন্ধ্যা পুত্র, শশশুঙ্গাদিকের ন্যায় 'অসত্য- 
রূপতা সম্ভব নহে।' 

আর “একমেবাদ্বিতীয়ং সত্যং জ্ঞানমনস্তৎ ব্রন্ম” ইত্যাদি শান্ত 
অদ্বিতীয় “ব্রক্ম তইতে ভিন্ন” “সর্ধজগণৎকে কল্পিত” বলিয়াছেন । যদি 
'শান্্র আপনাকেও কল্পিত না বলিতেন” তাহ হইলে সেই শাস্ত্র সদ্বিতীয় 
ব্ক্মকে অদ্িতীয়রূপ করিয়া বুঝাইলে “নিজেই অপ্রমাণরূপ"” হইয়া 
যাইবে। “কল্পিত বস্তু অকল্লিত বস্ত্র “পরিচ্ছেদ” করেনা সুতরাং 
স্বপ্রকাশ আত্মায় ভেদরূপ" “বস্তু পরিচ্ছেদও নাই 1” 

সর্বকালে আত্মার স্বপ্রকাশতা কেবল শ্রুতি” প্রমাণ করিয়া 
সিদ্ধ নহে কিন্তু ভাত্যকারের “যুক্তিতেও সেই আত্মার “ম্বপ্রকাশতা, 
সিদ্ধ করিয়াছেন। সেই যুক্তি এই যে পুরুষের যে বস্ততে 
“সংশয়” “বিপধ্ায়” “বাতিরেক প্রমা” এই তিনের একটিও হয় না 
সেই পুরুষের সেই বস্তুতে সেই “সংশয়াদির বিরোধী জ্ঞান” অবশ্য 
করিয়া হইবে । এইরূপ নিয়ম সব্বত্র দেখা যাঁয় যেমন যে পুরুষের যে 
গ্ঘট সম্বন্ধে ঘট আছে কি নাই” এই প্রকার “সংশয়” তথা “ঘট নাই” 
এই প্রকার “ৰিপধ্যয়” তথা '"ঘট নাই” এই প্রকার “ব্যতিরেক” প্রম। 
“এ তিনের একটিও না হইলে? সেই পুরুষের তথায় সেই সংশয়াদি 
পৃতিনের বিরোধী জ্ঞান তথায় না হয়ত" সেই “সংশয়াদি তিনের মধ্যে 
কোন একটি অবশ্য হওয়া চাই।, আত্মা সম্বন্ধে কোনও পুরুষের “আমি 
আছি কি নাই” এই প্রকার “সংশয়” তথা “আমি নাই” এই প্রকার 
“বিপধ্যয়' তথা আমি নাই এই প্রকারের ব্যতিরেক' প্রমা এই 
“তিনের একটিও হয় না' অতএব সর্ধপুরুষের সর্বকালে সেই সংশয়াদির 


| “বিরোধী আত্মার 'বাস্তব রূপের জ্ঞান অবশ্য হয় বলিতে হইবে। 
যদি কদাচিৎ সেই আত্মার "্বরূপের জ্ঞান” না হইবে তাহা হইলে 
সেই 'সংশয়া্দি তিনের মধ্যে কোনও একটি অবশ্য করিয়া হওয়া চাই ।” 
আর আত্মা সম্বন্ধে সেই সংশয়াদি হয় না? স্থতরাং সেই আত্মা 
সর্ববকালে “স্বপ্রকাশ” হন। 
বেদান্ত সিদ্ধান্তে সেই 'স্বপ্রকাশজ্ঞান, আত্মার “আশ্রিত” নহে 
কিন্ত সেই “ম্বপ্রকাশ জ্ঞানরূপই” আত্মা হন। যদি কদাচিৎ 
,. আত্মাকে সেই 'জ্ঞানের আশ্রয়” মানা যায় তাহা হইলে যে বস্ত যে 
:. জ্ঞানের 'আশ্রয়রূপ কর্তা” হয় সেই বস্তু সেই জ্ঞানের “বিষয়রূপ 
কর্ম” হয় না কিন্তু জ্ঞানের “কর্তা বা কর্ম” “ভিন্ন ভিন্নই” হয় সুতরাং 
:, সেই জ্ঞানের বারা আত্মার সিদ্ধি হইবে শা।' কিম্বা আত্মাকে" যদি 
১ জ্ঞান হইতে ভিন্ন” মানা যায় তবে যে যে পদার্থ জ্ঞান হইতে ভিন্ন+ হয় 
সেই.সেই “পদার্থ জড়ই” হয়। যেমন জ্ঞান হইতে ভিন্ন হয় বলিয়া 
ঘটাদি পদার্থ জড়রূপ হয় সেইরূপ “জ্ঞান হইতে ভিন্ন” হইলে 
' *আত্মাও জড়রূপ” হইবে । আর যে যে পদার্থ "জড়" হয় সেই সেই 
: পদার্থ “কল্পিত” হয় যেমন জড় হয় বলিয়া ঘটাদি পদার্থ কল্পিত 
' সেইরূপ জড় হইলে আত্মাও কম্পিত হইবে। আত্মা কল্পিত হইলে 
'এশন্তবাদের প্রাপ্তি” হইবে স্থৃতরাং “আত্মা জ্ঞান হইতে ভিন্ন নহে।” 
কিন্ত আত্মা “ম্বপ্রকাশ জ্ঞান স্বরূপই হন” এইবপ স্বপ্রকাশ জ্ঞান 
স্বরূপ হইয়াও এই আত্মা 'অবিষ্ভারূপ উপাধির' সম্বন্ধে “সাক্ষী” বলা 
হয়। আর বৃত্তিমত, অস্তঃকরণ বা চিত্ত রূপ উপাধির” সম্বন্ধে 
এপ্র্মাতা” বলা হয়। সেই প্রমাতার এই “চক্ষু আদি ইন্জ্রিয়” “করণ” 
ন। আর সেই পপ্রমাতাই” সেই চ্ষু আদি ইন্দ্রিয় ছারা “অস্তঃকরণের 





*প্রমাতার বাহ্‌ বিষয় প্রকাশে বৃত্তিসাপেক্ষ*--“সাক্ষীর বৃত্তি নিরপেক্ষ” ৯১ 


বৃত্তিরূপ পরিমাণের” সঙ্গে বাহা ঘটাদি পদার্থকে প্ব্যাপ্য করিয়া 
সেই “ঘটাদিকের আকারে আকারিত” হয়। সেই অন্তঃকরণের “একই 
বৃত্তিব্প' পরিণামে “ঘটাবচ্ছিন্ন চৈতন্য” তথা“ অন্তঃকরণাবচ্ছি্ 
চৈতন্ত” ছুই একতা ভাবকে' প্রাপ্ত হয়। গ্ৃহমধ্যস্থিত ঘটে যেমন সেই' 
গৃহাকাশের তথ। ঘটাকাশের' একতা হয় সেইরূপ 'বৃত্তিরপ উপাধি 
তথা “্ঘটরূপ উপাধি “একদেশ স্থিত হইয়া সেই বৃত্তি উপহিত 
চেতনের' তথা “ঘট উপহিত চেতনের একতা? হয়। তাহার পর সেই 
“ঘটাবচ্ছিন্ন চেতন্ত” “প্রমাতা চৈতন্তের” সহিত “অভেদে আপন 
“অজ্ঞানের নাশ করিয়া” “অপরোক্ষ” হয়। আর আপন উপাধি রূপ 
যে ঘট হয় সেই ঘটকে আপন “তাদাত্ম্য অধ্যাসে” সেই «চৈতন্ত 
প্রকাশ করে। আর অত্যন্ত স্বচ্ছ যে অন্তঃকরণ পরিণামরূপ বৃত্তি' 
হয় সেই “বৃত্তিকে” সেই “বৃত্তি উপহিত চৈতন্য” প্রকাশ করে। 
এইরূপে *অন্তঃকরণ, বৃত্তি, ঘট” এই “তিনের” অপরোক্ষতা হয়। 
“অহং জানামি ঘটম” এই তিনের অপরোক্ষতা আকার হয় এইরূপ, 
“অন্তর বহিঃস্থিত” সর্ধ “অনাত্স পদার্থকে প্রকাশ করে ষে" 
“চৈতন্য য্পি একরূপ” হয় তথাপি ঘটাদি “বাহ পদার্থকে 
প্রকাশ করিতে” সেই “চৈতগ্যের অন্তঃকরণের বৃত্তির” অপেক্ষা 
করিতে হয়। এই জন্যই সেই «চৈতন্যে প্রমাতাপণা” হয়। 
আর “অন্তঃকরণকে তথা সেই অন্তঃকরণের বৃতিকে” প্রকাশ 
করিতে সেই “চৈতন্যের কোন বৃত্তির অপেক্ষা” নাই এই 
জন্যই সেই “চৈতন্যের সাক্ষীরূপতা”। যদি “অন্তঃকরণ,ক” ও 
তাহার “বৃত্তিকে” প্রকাশ করিতে “অন্ত বৃত্তির” অপেক্ষা হইত ত 
“অনাবস্থা, দোষ হইত সুতরাং সেই “সাক্ষী আত্মা” আপন 


৭০ অদ্বৈতাঙ্ছভূতি প্রকাশ 


“ব্বরূপেতেই” “অন্তুকরণকে তথা তাহার বৃত্তিকে” প্রকাশ করেন। 
শ্রুতিযুক্তি করিয়া এই “স্ব প্রকাশ” “স্কুরণরূপ আত্মা” “সর্ধবদা নিত্য” 
তথা “সর্বত্র ব্যাপক” তথ। “সব্ব পদার্থের প্রকাশক” তথা “সর্বদ] 
একরূপ” দেখান হইল । 

এখন “চৈতন্তরূপ ধর্ম” হইতে “ধর্ম্মগুলিকে” সরাইলেই 
“চৈতন্য কেবল” হন। পুর্বে দেখান হইয়াছে যে ধর্ম ধন্মীতে 
'অধ্যাসিক সম্বন্ধ থাকে। “অধ্যাসিক সম্বন্ধ” অর্থাৎ “মিথ্যা” বা 
“ভ্রম” বা “নাই” এই সম্বন্ধ বুঝায় । অতএব ধন্ম ধন্মীর উপর “মিথ্যা 
সম্বন্ধে” অর্থাৎ “থর্ম ধন্াঁতে” “নাই” এই সম্বন্ধে থাকে এবং 
“এরূপ বোধকেই” “ধর্মকে ধন্মী হইতে সরান বল। হয়। 

এখন এই “সাক্ষীভাবে অবস্থান” কি প্রকারে হয় সেই পদ্ধতি 
এই ₹__ অর্থাৎ ব্রক্ম সত্য জগৎ মিথ্যা” 'জীবই ব্রন্ম' কিন্বা সব্দৃশ্যের 
“আমিই আশ্রয়।” রজ্জ্রতে সর্পের মত “সব দৃশ্য আমায় কল্পিত” 
«এই জ্ঞান” হৃদয়ে “নিশ্চয়” করিয়া “সাক্ষীরূপে" তার (এই জ্ঞানেরও ) 
“আমি প্রকাশক” এই “আমি বিনা” তাহাদের “দৃশ্যের সত্তা” কিছু 
নাই। যেমন “ন্বপ্নে” “সব্বশ্য আমার কল্পনা” “জাগ্রৎ স্বপ্ন সুষুপ্তি” 
ও তেমনি “আমার ভাবন।1” অথবা “আমি জ্ঞানে” “আমিকে ত্যজিয়া” 
শুধু “জ্ঞান মাত্র”_“আমি” সাক্ষাৎ করিয়া, যথাবিধি স্ুখাসনে অবস্থান 
করিয়৷ শুধু দেখিতে হইবে-_“আমি কবে অন্তরধান” হয়__“সাক্ষীসহ” 
_-"আমি” কবে “মিশে যায় আর সেই “সাক্ষী” কবে “কেবল শুদ্ধ” 
রূপ হবে। যখনই “মনোরাজ্য” “দেহবোধ” সহরৃষ্ট হবে তখনি ভাবিতে 
হবে “এই সব জ্ঞান” “আমাতে কল্পিত” আমি তার “অধিষ্ঠান।” শুক্তিকা 
যেরূপ শুক্তিরজতের অধিষ্ঠান “আমিও” সেইরূপ "সর্ধজ্ঞান বৃত্তির 


“সর্ধলাক্ষী আমি জ্ঞান বুদ্ধিরই হয়*-_প্ররুত সাক্ষীর অনথতব হয় না %8 
“অধিষ্ঠান”। “শব্দ স্পর্শ রূপ রস গন্ধ" “যত বিষয় জ্ঞান” আর 
নুখী” “ছুঃখী, কর্তা ভোক্তা” “যত জ্ঞাতৃভাব” অথবা “করিব” কিন্বা 
“করিবনা” ভাব “আমি-আমি বোধ” কিম্বা “জ্ঞানের ভাব" 
এসকলই “অন্তঃকরণের বৃত্তি ।” “যতক্ষণ বোধ" হয় “ততক্ষণ স্থিতি ৷” 
এই সব ভাব সহ “যথার্থ যে আমি” যাহা৷ “সাক্ষী ম্বপ্রকাশ” “সর্ধব ' 
অন্তধ্যামী” “মিথ্যা অনির্বচনীয় সম্বন্ধে” মিশিয়া “অন্তুঃকরণের বৃত্তি” 
প্রকাশিয়া দেয়! এইরূপ “মেলামেশাকে অধ্যাস' বলা হয়__ 
“অধ্যাস বিন। কোন বোধ (বৃন্তিজ্ঞান। কভু হয় না” “অধ্যাস 
বিনা কখনও জ্ঞান হয় না”-_“প্রতি জ্ঞানাজ্ঞানে” ইহ! “স্মরণ” করিতে 
হইবে। “প্রতিবোধে” এইরূপ “অধ্যাস স্মরণ” করিলে তাহার ফলে 
“অধ্যাসের অধিষ্ঠান” মাত্র থাকিবে । তখন “জাগ্রদৃদৃশ্য” ও "ম্থপ্প 
দৃশ্য” “সকলই নিজরূপ” বলিয়া অবশ্য বোঝা যাইবে । “আমি ব্রক্ম" 
এ জ্ভানও “অধ্যাস” থাকে শেষে এ অভ্যাসও ত্যাগ করিতে হইবে। 
তখন “জ্ঞান মাত্রে” “ইহা নহে” এই মাত্র ভাব “গ্রতিবোঁধ সহ যেন 
আবির্ভাব হয়।” তখন ক্রমে স্ুধুপ্তি ও দশা হবে, “অজ্ঞানের প্রকাশক" 
“আমিই” হইব। এই সময়ে "বুদ্ধিই অজ্ঞান আকার” ধারণ করে 
সেইজন্য “সর্বসাক্ষী আমি জ্ঞান” “বুদ্ধিরই” হয়। “প্রত সাক্ষীর, 
অনুভব,” হয় ন। কারণ “সকলের জ্ঞাতা” যিনি তাহাকে কে 
জানিতে পারে? সেই জন্য সে সাক্ষী অনুভব” “বুদ্ধিরই কল্পনা” 
তাহাকেই “অজ্ঞানের ভ্ররষ্টা” বলিয়া মানা হয়। “সাক্ষী অনুভব” 
“বুদ্ধির কল্পনা” হইলেও এইবূপে “সাক্ষী ভাবিতে ভাবিতে” “প্রকৃত 
সাক্ষীর” ভাব ক্রমে ফুটে উঠিবে। এই ভাব যত যার স্তুদুট হইবে, 
«আমি ভাব” অন্তধন তার তত হবে। “আমি ভাব অস্তধান নুদৃ় 


এ এ 2:51 বৃদ্ধা ২৫৮ শালা এ হর 2 
নখ রঃ । রও রি রঃ রা 
"খই ভূতি প্রকাশ 


হইলে* “এই ভাব সেই কালে আর ভাঙ্গে না। সাধকের দিনরাত 
কোথা চলে যায় ক্ষুধা তৃষ্ণণ আধিব্যাধি সব লয় হয়। অন্টে যদি 
জোর করে এ ভাব ভাঙ্গায় তবেই তাহার কভু “আমি বোধ” হয়। 

ইহাই ' প্রকৃত তন্ময় ভাব” “এই ভাব প্রতি সর্ধদা লক্ষ্য রাখিবে” 
“সাধনার শেষ” এই নিশ্চয় জানিবে, “অধ্যাস নিবৃত্তি ভিন্ন” ' ব্রহ্ম কিসে 
হবে ?” "সর্ব অনুভব মধ্যে” “অধ্যাস দেখাতে” ধ্যান ভঙ্গ সম্তাবনা! 
না পায় আসিতে । দেখ যেই সাক্ষী ধ্যানে উপবিষ্ট হয় ধ্যানভঙ্গ 
চিন্ত/। তার দেখা যায়। আসন ত্যজিয়া উঠে যাইতে বাসনা কতরূপে 
তার মনে করে আনাগোনা । আসন ত্যাগ করিয়া উঠে যাই এবে 
যেহেতু অমুক কাধ্য মোর করিতে হইবে। এ বুঝি কেহ মোরে 
আহ্বান করিছে তাহে আর ধ্যান নাহি উচিৎ হতেছে। 

আসনের ছুঃখ আর সহা নাহি যায়, অথবা কাতর মোরে করে যে 
ক্ষুধায়। বাহিরের যত শব্দ করয়ে শ্রবণ ততই আসন ত্যাগে যায় 
তার মন। এইরূপ “যত চিন্তা যত অন্তরায়” আসিলেও এ সাধন 
করিতে সহায়। অমনি ভাবিবে “ইহা! আমার কল্পনা” “জ্ঞান কাল 
অতিরিক্ত ইহারা থাকে না।” তাহা হইলে সে সর্ব চিন্তা" দূর হয়ে 
যাবে আসন ত্যাগের চিন্তা আর না আসিবে এইরূপে আসন ত্যাগ 
নাই হয় এক[সনে বসে তবে সিদ্ধি স্থনিশ্চয়। এইরূপ পজ্ঞানাজ্ঞান 
পারে” যেতে হবে “জ্ঞানের স্বরূপ মাত্রে থাকিতে” হইবে। ইহা 
অন্নুভব মাত্র' বিষয় বঞ্জিত ইহাতে কিছুই অনুভূত হয় না। অধ্যাসেই 
'বৃত্তিরূপ জ্ঞান” কিম্বা “অজ্ঞানের বৃত্তির উৎপত্তি” ইচ্ছাযত্রাদদিত 
দ্হুভব সবই অধ্যাস হইতে উদ্ভব । অধ্য1স ব্যতীভ কখন কোনও 
চুলে “ভাবের উদয় হয় না।” ইহা ভাবিয়া "অধ্যাসের অধিষ্ঠান 


' অধ্যাস ভি বৃততিজান হয় না-_“অধ্যাসের অধিষ্ঠানে থাকাই সাক্ষীতাব* ৭৩ 


ভাবে” "নেতি নেতি” দ্বারা সন্ধা! থাকিতে হইবে তাহাকেই 
"সাক্ষী ভাবে অবস্থান” বল! হয়। তাহা অর্থাৎ সেই সাক্ষীভাবে 
অবস্থান “ধর্মী হইতে ধন্ম সরাইলে” অর্থাৎ “ধর্মের মিথ্যাত্ব 
নিশ্চয়” বোধ হইলেই হয়। তখন এ জীব ভাব আর নাহি আসে 
শুদ্ধ জলে বিন্দু যেন শুদ্ধ জল মিশে। এই কথাই শ্রীমদ্্‌ ভগবছ্‌ 
গীতাতে শ্রীভগবান স্পষ্টাক্ষরে বলিয়াছেন £__ 
“সর্ধব ধন্মান পরিত্যজ্য মামেকং শরণং ব্রজ। 

্ অহুং ত্বাং সর্বপাপেভ্যো মোক্ষয়িষ্যামি মা শুচ ॥ 

অর্থাৎ দেহের ধর্ম প্রাণের ধর্ম ইন্ড্রিয়ের ধর্ম মনের ধর্ম বুদ্ধির ধর্ম 
চিত্তের ধর্ম অহংকারের ধর্ম বর্ণ ধন্মন আশ্রম ধর্ম ইত্যাদি এবং 
দেহাদির ধর্মের যে অষ্ট দোষ যথা ইচ্ছা, দ্বেষ, ভয়, মোহ, ক্ষুধা, তৃষা 
নিদ্রা ও ঝিষ্টা মৃত্রের বাধা “এই সর্বধর্ম” ত্যাগ করিয়া অর্থাৎ তাহাদের 
“মিথ্যাত্ব নিশ্চয়” করিয়া “আমি যে এক” সেই “একের শরণ” করিবে। 
“একের শরণে দ্বৈতবুদ্ধি থাকে নাঃ” সুতরাং “কর্ধম বদ্ধ” করিতে পারিবে 
না| “একের শরণে কন্মবন্ধন নাশ হয়।” “আমি কর্তা” বোধ হয় 
বন্ধন কারণ” ইহা ত্যাগ করা হয় পরম সাধন ।” সেই হেতু 'যেই যাহা 
করয়ে চিন্তন,,--“তাহাই হইয়া যায় সে ব্যক্তি তখন। একের শরণে 
হয় শরণ্যে একত্ব। 'শরণ গ্রহণরূপ যেই ধর্ম” হয় তাহা ভিন্ন যত 
কিছু “অন্য ধর্ম রয়” “সেই সব ধরন ত্যাগে” “দ্বেত সংস্কার” আর 
দ্বন্্ম সংস্কার” সকল প্রকার সর্বতোভাবে সকলই ত্যক্ত হয় তখন 
কেহ তারে আবদ্ধ করিতে পারে না। কিম্বা “সর্ববধণ্ধত্যাগে” “নির্ধত্্রক” 
সেই “ব্রন্মমান্র” বস্ত “নিবিবশেষ” হয়, তাহে তাহা “এক' আর “নিগুণ 

অদ্ধয়” “তদৃভিন্ন সকলি হয় মিথ্যাই নিশ্চয় ।” 'ত্িন্ধ সর্ববধন্ম বিহীন, 


ঁ অদৈতান্গুভূতি প্রকাশ 


বলিয়া 'জ্েয় কিম্বা ধোয় নহে। “সর্বধন্দম তাজি” 'এক' গ্রহণ করায় 
দ্বৈত ত্যজি' 'অদৈতের তাহে সমাশ্রয়' এতদ্বারা বলা হল। “আগে 

দ্বেত মিথ্য। বুঝিতে হইবে তবে অদ্বৈত বুঝিবে"_ “দৈতমিথ্যা 

নাহি হলে অদ্বৈত ন। হবে।” এইরূপ “অদ্বৈত এক আমার শরণে” 

( অভেদচিন্তুনে ) 'জ্ঞানম্বরূপ স্বপ্রকাশ' “আমি”-পদ ফল, তাহে তার 

“জীবভাব” “মিথ্যাই কেবল।” “নিরপেক্ষ প্রকাশ” হই 'আমি' বলে 

তাহে বন্দ “জ্ঞানরপ স্বপ্রকাশ” পেলে । 'আমি' পদ হতে ইহা! 

আরও বলা হয় '্রক্মই সচ্চিদানন্দ স্বরাপ নিশ্চয়'। কারণ “আত্মার: 
অভাব কেহ ভাবিতে পারে না” তাহে “তরূপ' আত্মা বলে হয় মান]। 

আত্মারে “অজ্ঞান” বলে কেহ নাহি ভাবে তাঠে আত্মা 'জ্ঞানরূপ, 

অবশ্য হইবে। “নিরানন্দ ভাব আত্মা কভু নাহি চাহে” এহেতু 

“আনন্দরূপ ব্রহ্ম” সবে কহে। এক্টরূপ “অভেদচিন্তা জ্ানীর 

সাধন” তাহে “সাক্ষিধ্যান হয় অতি প্রয়োজন” । শরণ বলিয়৷ যার 

জ্ঞানোদয় হয়, “নিদিধ্যাসনের” ফল তার তাহে তয়। যেহেতু 

'আত্বিতের সব জ্ঞানে আশ্রয়ের জ্ঞান সর্বদা বিদ্ভমান থাকে 

অতএব গ্রীভগবান গীতার শেষে যে “শেষ সাধনের কথা সর্বধন্মান 

পরিত্যজ্য শ্লোকে 'সব্ধবধন্ম ত্যাগ' করিয়া ধম্মীরূপ' “আমিকে” 'িরণ? 

করিতে অর্থাৎ “অভেদে” জানিতে বলিয়াছেন তাহার নিগৃঢু ভাবার্থ 

বঙ্গ ভাষায় বলিলে এই বলা যায় যে £_- 

“আমি কে জানিনা”? বলে "খত ছুঃখ পাই । 
“আমিকে জানিয়া সখ” শান্তিতে ঘুমাই ॥ 
এখন, যে “আমিকে' জানিলে “সব ছুঃখ চলে" যায় এবং “মুখ শাস্তি 
পাওয়া” যায় সেই 'আমিকে' জানিবার জন্য শ্রীভগবান বলিলেন ষে.- 


বৃত্তিজ্ঞানকে “বাধ” করিলে- “পরিশিষ্ট জ্ঞানই আমিকে জানা” ৭৫ 


«কল্পিত অনাত্সার সব ধন্মীকে* “অধ্যাসকে” এবং “অকল্পিত আত্মার” 
“কলিত সব ধর্মের অধ্যাসকে” “ত্যাগ” করিলে অর্থাৎ “মিথ্যা” 
বলিয়া “নিশ্চয় কারলে” “অকল্িত আত্মা ব আমি পরিশিঞ 
থাকেন” ইহারই নাম “আমিকে জান।”। ধরন্থ বলিতে 
জ্ঞেয়কেই' বুঝায় এবং “জ্ঞেয়ই দুঃখের হেতু” সুতরাং প্ধর্্মত্যাগে 
ছুঃখত্যাগ” হয় সেইজন্য “চিরশাস্তি প্রতিষ্ঠিত” হয়। সারাংশ এই হয় ষে, 
“আত্মা বা আমিকে” “অবিষ্ভার আবরণ দ্বারা আবৃত করিয়া” আত্মা বা 
€ 'আমিকে' 'না জানা রূপ অজ্ঞানের বিক্ষেপ শক্তি হইতে' দেহাত্বা ইত্যাদি 
অধ্যাসে” ছুঃখের আবির্ভাব হয় এবং সেই ছুঃখকে নাশ করিবার জন্য 
ষড়দর্শন প্রয়াস করিয়াছেন কিন্তু তাহাদের মধ্যে “একমাত্র অদৈত 
বেদান্ত দর্শন ব্যতীত, অন্য পঞ্চ দর্শনে “সাধনের দ্বারা” “ছুঃখ নিবৃত্তি 
হয়” এইরূপ বলিয়াছেন কিন্তু “সাধনের দ্বারা যাহা উৎপন্ন হয় তাহা 
অনিত্য” স্থতরাং “ছ্‌ঃখ নিবৃত্তিও অনিত্য হইবে সুতরাং দুঃখ নিবৃত্তি 
নষ্ট হইয়া পুনরায় ছুঃখ হইবে।' কিন্তু অদ্বৈত বেদান্ত দর্শন কেবল 
বলেন যে প্ছুঃখ নিত্য নিবৃত্ত” অর্থাৎ “ছুঃখ কোথায়ও কখনও নাই” 
স্থতরাং “তাহার নিবৃত্তির জন্য কোন সাধনের প্রয়োজন নাই” 
“কেবল হুঁথ স্বরূপ” “অধিষ্ঠানরূপ আত্মার জ্বান” হইলেই 
অর্থাৎ “আমি চির সুখ স্বরূপ ছুঃখ আমানতে কখন নাই” 
“নিত্য নিবৃত্তিরপ দুঃখের নাশ হয়।” স্বুতরাং “এইরূপ আমির 
জ্ঞানেই ছুঃখ নিবৃত্তি হয়।” কিন্তু সাধারণত; “আমির জ্ঞান বলিলে 
“জ্ঞান হইতে আমি ভিন্ন বলিয়া মনে হয়" কিন্তু যেমন রাহ্ছুর শির 
বলিলে কেবল “শিররূপ রাহুকেই” বুঝায় সেইরূপ “আমির জ্ঞান” 
+ বলিতে “জ্ঞানু স্বরূপ আমিকেই” বুঝায়। 


ণ অধ্বৈতান্তভৃতি প্রকাশ 


এখন জ্ঞান বস্তর «প্রকৃতির, আলোচনা করিয়া দেখ! যাক-__“জ্ঞেয় 
বন্তটা জ্ঞানেরই রূপাস্তর” অর্থাৎ “জ্ঞান বস্তুটা নিয়ত জ্ঞাতা ও জেরয়- 
রূপে অভিব্যক্ত হইতেছে”। যেমন আমি যখন ঘটকে জানি তখন 
“আমি আমার ঘটাকার” “অগ্তঃকরণ বৃত্তিকেই” জানি। ঘটের ঘথার্থ 
স্বরূপ জানিনা । কারণ কোনরূপ দোষ বশতঃ অস্তঃকরণটা ঘট 
দেখিয়া “ঘটাকার ধারণ না করিলে আর আমাদের ঘটজ্ঞান হয় 
না। আর আমি যখনই ঘটের জ্ঞান করি তখনই আমি যে 'জ্ঞাতা, 
তাহাও জ্ঞান করিনা এবং “আমার ঘটজ্ঞান হইয়াছে তাহাও জ্ঞান 
করি না কিন্তু “ইহা ঘট” এই জ্ঞানের পরক্ষণেই সেই জ্ঞানটী হয় 
“অর্থাৎ আমি ঘটকে জানিতেছি” এইরূপ একটী জ্ঞান হয়। প্রথম 
জ্ঞানে “ঘট* বিষয় হয়, আর দ্বিতীয় জ্ঞানে “ঘট ঘটজ্ঞান ও আমি'_এই 
£তিনটাই বিষয়” হয়। শাস্ত্রে এই দ্বিতীয় জ্ঞানের নাম “অনুব্যবসায়াত্মক- 
জ্ঞান” বলা হয় এবং প্রথম জ্ঞানকে “ব্যবসায়াত্মক জ্ঞান” বলা হয়। 
আর সকল জ্ঞানেই এইরূপ “ছুইটী ক্ষণে” “ছুইটী জ্ঞানের প্রয়োজন 
হয়। *ইহ] জ্ঞানেরই স্বভাব? । | 

তাহার পর আরও দেখা যায় উক্ত দ্বিতীয় জ্ঞানের সময় প্প্রথম 
জ্ঞানটী” এবং প্রথম জ্ঞানের জ্ঞাতা আমিও” “দ্বিতীয় জ্ঞানের বিষয় হয়ঃ 
বলিয়া 'জড়রূপই' হয়» অর্থাৎ যেমন “আমি ভিন্ন বলিয়া বিষয় জড়- 
রূপই হয়,” তদ্রুপ সেই “প্রথম জ্ঞানটী ও প্রথম জ্ঞানের জ্ঞাতাটী 
দ্বিতীয় জ্ঞানের জ্ঞাতুরূপ আমি ভিন্ন হইয়৷ জড় মধ্যে পরিগণিত হয় ।৮ 
আর যতক্ষণ প্রথম জ্ঞানের জ্ঞাতা” এবং (প্রথম জ্ঞানটী” দ্বিতীয় জ্ঞানের 
“বিষয় না হয়» ততক্ষণ দ্বিতীয় “জ্ঞানে' জ্ঞাতা “আমি” হইতেও উহ 
পুথক বলিয়া! বোধ' হয় না। আর এই যে 'আমি বজ্তটী, এটী একটা 


৯ না ক্র ০৮৭ 


রা % বি * :।. 
্‌ ১ 
'শকেবল আমি” প্কৈবল আমাকে পা দপাবরলা ৮ 


“আমি আমাকে জানি” এরূপ “একটী ভাব ভিন্ন আর কিছুই নহে। 
অতএব দেখা যাইতেছে “দ্বিতীয় জ্ঞাতা” উক্ত 'জ্ঞানরূপ অনভিব্যক্ত 
“আমি ভাব' হইতে “প্রথম জ্ঞানের জ্ঞাতা আমি” প্রথম জ্ঞান” এবং 
সেই প্রথম জ্ঞানের বিষয় জড় বস্তূগীর অভিব্যক্তি” হইতেছে । অর্থাৎ 
পাতা ও জ্বর়। বা “চেতন ও জড়” বা “বিষয় ও বিষয়ী"_-'এই 
উভয়ই একটা 'জ্ঞানময় আমি” ভাব হইতে “অনবরত বিনির্গত বা 
অভিব্যক্ত' হইতেছে । তাহার আর ক্ষয়” হইতেছে না । “আমি জ্ঞানটা 
্‌ জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় হইতেছে? |-এখন এই “আমি আমাকে 
জানিতেছি”-_এইরাপ একটী 'জ্ঞানবস্ত সত্য সত্যই অভিব্যক্তি? 
হইতেছে, অথচ “মুল জ্ঞানবস্তুটার 'পরিবর্তন হইতেছে না/_ ইহা 
 অসঙ্গত। “কারণটা অবিকৃত” থাকিয়া 'কাধ্য উৎপন্ন হইলে, উৎপত্তিই 
বাস্তব হয় না। “কি অন্তজগৎ কি বহির্জগৎ, উভয় জগতেই ইহা 
প্রযোজ্য । 
তাহার পর “আমি আমাকে জানিতেছি” এই ভাবটা “মূলতত্বই 
ই।” কারণ 'আমি আমাকে যখন জানি”, তখন উভয় আমি পুথক 
যায় এইজন্য আমি আমাকে ঠিকঠিক জানিতেই পারিন]। 
এস্থলে “কর্ভৃত আমি” “কেবল আমি” থাকে না। আমি আমাকে 
জানিবার কালে “দেশ ও কালের সম্বন্ধ” আসিয়া উপস্থিত হয়। 
সৃতরাং “কেবল আমি" জয় ও হয় না। “সর্ধোপাধিবিনি- 
যুক্ত” “কেবল আমি” “কেবল আমাকে জানিতেই পারে না ॥ 
জানিতে গেলেই “উপাধি বিশিষ্ট হয়।” অর্থাৎ 'আমিকে জানিতে 
গেলেই” আমি আর ঠিক 'সেই আমি” থাকে ন|।” বস্তুত; 
স্ীমিকে জানিতে গেলে “দুইটি আমি বন্তুই হারাইয়। ঘায়'__ইহাই 





৭৮ অধৈতান্থভূতি প্রকাশ 


অনুভব হয়। “চিত্ত বিক্ষিপ্ত” থাকিলে কখন পজ্ঞাতুভাব” কখন 
“ভে্রয় ভাব” প্রবল হয় মাত্র “আমিকে ঠিক জানা যায় না 1, 

তাহার পর এই দ্বিতীয় জ্ঞানের “কন্ধভূত আমি” “আমি জ্ঞানের” 
সঙ্গে 'বিলীন* হয়। ঘটজ্ঞান যেমন ক্ষণস্থায়ী, এই আমি জ্ঞান” ও 
তদ্রুপ “ক্ষণস্থায়ী” । অন্ত জ্ঞানোদয়ে যেমন ঘটজ্ঞান নষ্ট হয় আমি 
জ্ঞানও তদ্রুপ নষ্ট হয় 1 এইরূপ অবস্থায় জ্ঞাতা আমি” ও “জ্ঞেয় আমি, 
“মিলিত যে আমি” “আমাকে জানিতেছি ভাব' সেই ভাবটীকে “নিত্য মূল 
বস্ত বলা সঙ্গত হয় না_ইহা নিতান্তই অনুভব বিরুদ্ধ।” জ্ঞানের 
বিষয় “জ্ঞে় আমি” বস্তুটা নষ্ট হয় সুতরাং তাহাকে নিত্য বলা যায় 
না। অতএব 'জ্ঞান বস্তুটী জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়রূপে প্রকটিত” হইয়াও “নিত্য 
অবিকৃত” বলা যায় না, 'জ্ঞান বস্তাটিকে নিত্য অবিকৃত বলিলে' 
তা ও জয় ভাবকে মিথ্য। বলিতে হইবে ।” তাহার পর 
এই ঘে “জ্ঞাতা আমি” ইহা “জাগ্রত” “ম্প্পে” যেরূপ হয় স্সুযুপ্তিতে 
সেরূপ নহে । সেখানে “আমি আমাকে জানিতেছি” «এই ভাবই থাকে? 
না। সুতরাং “জ্ঞাতার” যে “প্রকৃত স্বরূপ” তাহা “জাগ্রত ব্বগ্ সুযুপ্তিঃ 
এই “তিন অবস্থা ভিন্ন” “অন্য একটা রূপ”। আর বস্তুতঃ জাগ্রত 
স্বপ্নেও যখনই জ্ঞান তয়, তখনই সেই “জ্ঞানের জ্ঞাতা” “স্ুযুপ্তির 
জ্ঞাতার” ন্যায় “অনভিব্যক্তই” থাকে । "জ্ঞানের জ্ঞান কালেই" 
কেবল 'জ্ঞাতার ত্ঞান হয়” অর্থাৎ “আমি আমাকে জানিতেছি” 
এই জ্ঞান হয়। 

এখন স্ুুধুণ্ি কালেও “আমি আমাকে জানিতেছি” এই জ্ঞানটা 
'থাকে কিম্বা থাকে না" তাহারও “সংশয়” হয়। স্ুধুপ্তি কালে 'জ্ঞাতার 
জ্ঞান থাকে যাহারা মানেন তাহাদের যুক্তি এইরূপ £--“কোন বস্ততে 


০ অধিষ্ঠানের জ্ঞানে”--“প্রকাশক প্রকাশ্ঠরপ অধ্যাসের নিবৃত্তি” ৭৯ 


গাঢ় মনোনিবেশ” করিলে যেমন 'অন্ বিষয়ের জ্ঞান থাকে না” নুযুপ্তি 
কালেও সেইরূপ উক্ত 'আমি আমাকে অনুভব করিতেছি" এই ভাবটা 
'অনুভূত হয় না মাত্র ইত্যাদি। কিন্তু 'একথাও অনঙ্গত।' কারণ 
'গাঁট মনোনিবেশ কালে" যে বিষয়টীর ভান হয় তাহার 'অনুব্যবসায়ে' 
“সেই বিষয়ও তাহার জ্ঞাত! ও জ্ঞানের অর্থাৎ ব্রিপুটিরও ভান হয়, 
কিন্ত সুপ্তি কালে যে জ্ঞান হয় “তাহার অন্ুব্যবসায়ে কোন জ্ঞাতার 
বা জ্ঞানের তথায় ভান হয় না।' তখন “আমি কিছুই জানি নাই? এমন 
কি আমি আমাকেও জানি নাই" এইরূপ জ্ঞানই হয়। অতএব ইহা! 
অর্থাৎ 'ন্ুযুপ্তি কালীন জ্ঞাতার জ্ঞান হওয়া” নিতান্ত “অনুভব বিরুদ্ধ? 
কথা। “আমি আমাকে জানিতেছি” এই ভাবটি 'জ্ঞানের মূলতত্ব নহে । 
জানের যাহ। “মুলন্তত্ব' যাহা৷ হইতে 'সকল জ্ঞাতা ও সকল 
জ্রেয় আভব্যক্ত' তাহাই “ম্বপ্রকাশ তত্ব"। তাহা বেদান্তেরই 
“অদ্বৈত তত্ব” তাহা অবেষ্ঠ হইয়াও অপরোক্ষ ব্যবহারের 
যোগ্যত্ব। অর্থাৎ তাহা “নিরপেক্ষ প্রকাশ” । এখন এই “নিরপেক্ষ 
গুকাশ" যখন “পরিচ্ছিন্নের বা ব্যাপোর মত” হয় তখন “প্রকাশ্য বা 
“জেয়” হয়। এবং যখন “অপরিচ্ছিন্নের বা ব্যাপকের মত” হয় তখন 
“প্রকাশক বা জ্ঞাতা হয়।” অর্থাৎ “সামান্য জ্ঞানই” যখন “বিশেষ” 
হয় “নিরপেক্ষ” যখন “সাপেক্ষ” হয়-_-তখনই 'জ্ঞাত! ও জের প্রকাশের 
দ্বারা প্রকাশিতের মত হয়। “জ্ঞানের কর্তা”-_“জ্ঞাতা” “জ্ঞানের 
কর্ম্”-“জ্রেয়” সুতরাং উভয়ে “জ্ঞানের ব্যাপ্য ৮। জ্ঞাতা ও জয়ের 
মধ্যে পার্থক্যের কারণ-_ব্যাপকতা৷ ও পরিচ্ছিন্নতা । ব্যাপক প্রকাশ 
জ্ঞাতা আর পরিচ্ছিন্ন প্রকাশ 'জেয়'। যেমন রঙ্জুরূপ অধিষ্ঠানে সর্প 
'মালাদির অধ্যাস হয় এবং রজ্জুরূপ অধিষ্ঠানের জ্ঞানে সর্গাদির 


৮০ অধৈতান্তূতি প্রকাশ 


অধ্যাসের নিবৃত্তি হয় সেইরূপ “প্রকাশরূপ অধিষ্ঠানে” “জ্ঞাতা 
জ্ঞেয়রূপ” "প্রকাশক প্রকাশ্যরূপ” অধ্যাস হয় এবং “প্রকাশরূপ 
অধিষ্ঠানের জ্ঞানে" "প্রকাশক প্রকাশ্যুরূপ” বা *জ্ঞাতাজ্ঞেয় রূপ" 
অধ্যাসের নিবৃত্তি হয়। এখন “প্রকাশ” বলিতে "স্ফ,রণকে”ই বুঝায়। 
এখন এই “স্ফুরণ” বা “বোধ” কাহার ধর্ম (১) বিষয়ের ধর্ম 
€২) ইন্দ্রিয়ের ধর্ম (৩) আত্মার ধর্ম (৪) বুদ্ধির ধর্ম 

এখন 'বিষয়ের ধন্মরূপ বোধ হয়”__এই প্রথম পক্ষ হইতে পারেনা । 
কারণ 'বোধ যদি ঘটাদি বিষয়ের ধর্ম, হয়ত "ঘটাদি বিষয় চৈতন্ত 
হওয়া উচিত।, “যাহার বোধ আছে তাহাই চেতন্ত 1৮ ইহাই নিয়ম । 
কিন্ত যদি কেহ স্বীকার করে যেঃ ঘটাদি 'বিষয় চৈতন্ত স্বরূপ ।” ঘটাদি 
“বিষয়কে চৈতন্য স্বরূপ মানিলে” ঘটাদি বিষয়ের নিজের জ্ঞানের জন্য 
অন্তের অপেক্ষা হইবেনা। কারণ চেতন ম্বপ্রকাশ হন। “যিনি 
আপনার সিদ্ধির জন্ত অন্ত প্রকাশের অপেক্ষা না করেন তাহাকে 
স্বপ্রকাশ” কহে। কিন্ত ঘটাদি “বিষয় আপনার সিদ্ধির জন্য অন্য 
প্রকাশের অপেক্ষা করে । অতএব ঘটাদি “বিষয়ের ধশ্ বোধ নহে।” 
কিন্বা যদি ঘটাদি বিষয়ের ধশ্ম বোঁধ মানিলে ভোক্তা আর ভোগের 
বিপরীত ভাব প্রাপ্ত হইবে। তাৎপধ্য এই-_“ভোগ্যরূপ” প্রসিদ্ধ 
ঘটাদি বিষয় “ভোক্তার ত্বরূপ হইবে।” আর ঘটাদি বিষয় হইতে ভিন্ন : 
ভোক্তা 'ভোগ্য ত্বরূপ হইবে ।” কারণ বোধবানই ভোক্তা হয়। 
সুতরাং ঘটাদ্ি “বিষয়ের ধন্মবোধ নহে ।” 

ইন্দ্রিয়ের ধর্মবোধ হয়”_-এই দ্বিতীয় পক্ষও হয়ন। যাহা 'যাহার 
ধন্ম হয়' তাহা “সদাই তাহাতে প্রতীত হইবে। যেমন অগ্নির উষ্ণ 
স্পর্শ রহিত প্রতীত হয় না। সেইরূপ যদি বোধ ইন্ছ্রিয়ের ধা 


, ডর ইত, রি ১ প্রি 


জিয়ের, আত্মার বুদ্ধির ধন্ম-বোধ নহে. ৮৯ 
হয় ও যেখানে যেখানে ইন্দ্রিয় সেই খানে সেই খানে নিয়মপূর্ব্বক 
বোধের প্রতীতি হওয়! চাই। অনিয়মে বোধ প্রতীত হবেনা, কিন্তু 
কখন ইন্দ্রিয় থাকিলে বোধ প্রতীত হয়, আর কখন প্রতীত হয়ও 
না। সুতরাং ইন্দ্রিয়ের ধণ্ম বোধ নহে। এখন নিয়মের অভাব 
নিরূপণ করা যাইতেছে। "শব্দ বিদ্বামান” থাকিলেও বধির পুরুষের চক্ষু 
ইন্ছিয়' শব্দকে জানিতে পারে না সেইরূপ 'নপ বিদ্কমান' থাকিলেও 
“অন্ধপুরুষের শ্রোত্র ইন্দ্রিয় রূপকে জানিতে পারিবেনা। আর যখন 

4“অন্যমনস্ক” থাকে তখন সম্ঘুখেস্থিত অথবা পশ্চাতে স্থিত পুরুষকে চক্ষু 

ইন্ড্িয় জানিতে পারে না। সেইরাপ "অন্যমনস্ক থাকিলে শ্রোত্র ইন্ড্িয়ও 
শবাদিক বিষয়কে জানিতে পারে না। যদি ইন্ড্রিয়ের ধন্দন বোধ 
হইত ত “যেখানে ইন্দ্রিয় থাকিবে সেইখানেই বোধ অবশ্য প্রতীত 
হওয়া উচিত, কিন্তু সর্বত্র প্রতীত হয়না । অতএব ইন্দ্রিয়ের ধর্ম বোধ 
নহে। কিন্তু “বোধের উপকরণ” ইন্দ্রিয় হয়। তাৎপধ্য এই- -অস্তঃকরণ 
বৃত্তিতে আরূঢ চৈতনোর নাম বোধ ।” সেই “বৃত্তি ইন্দ্রিয়াদি হইতে 
উৎপন্ন হয়।' সুতরাং “ইন্দ্রিয় বোধের উপকরণ' হয় । উপকরণ মানিলে 

ক্বপৃর্ধবোক্ত দোষ আর হইবেনা। কিম্বা ইন্দ্রিয়তে যদি বোধ থাকিত ত 
ইন্দ্রিয়ের ধর্ম হইত। 'সেই বোধ কোন ইন্ড্রিয়ে প্রতীত হয় না ।ঃ 

কিন্তু “ঘটাদি অর্থে” থাকে বলিয়। বোধ প্রতীত হয়। তাৎপধ্য এই যে 

“্ষুরণের” নাম “বোধ” হয়। সেই বোধ প্ঘটক্ফুরণ' হয় আর 'পটস্ফুরণ' 

হয় এই রূপ অন্তুভব বিষয়ে থাকে বলিয়া গ্রতীত হয়। কিন্তু পরোক্ষ 

জ্ঞানের বিষয়ভূত ইন্দ্রিয়ে বোধ থাকে ইহার কোনও প্রমাণ নাই। 

এখানে শঙ্কা এইরূপ করা যায় যে £_যেমন নেয়ায়িকের মতে 

আত্মস্থিত বোধ ঘটাদি পদার্থকে বিষয় করে সেইরূপ ইন্দ্রিয়স্থিত 
৬" | 
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৮২ .... অধৈতান্থভূতি প্রকাশ 


বোধও ঘটাদিকে বিষয় করিবে । বোধের ঘটাদি বিষয়ের সহিত ' 
'বিষয়তা সম্বন্ধ” নৈয়াযিকের ন্যায় এখানেও হইতে পারে। তাহার 
উত্তরে এই বলা যাইতে পারে যে-যদি “অন্ত বস্তুতে স্থিত বোধ' “অন্ত 
বস্তকে প্রকাশ করে' ত 'তাদাত্ম্য সম্বন্ধতে' ঘটস্িত বোধ পটকে কেন 
প্রকাশ করিবে না? যেনুপ হইজ্্িযস্থিত বোধের ঘটাঁদি বিষয়ের 
সহিত" 'বিষয়তা সম্বন্ধ ভুমি অঙ্গীকার কর সেইবূপ “ঘটেস্থিত বোধের? 
পটাদির সহিত “বিষয়তা সম্বন্ধও” কোন প্রকারে নিবারণ হইবে না। 
সুতরাং ইন্ড্রিয়ের ধর্ম বোধ নহে । কিম্বা চক্ষু ইন্জ্িয়স্থিত বোধ দ্বারা 
ঘটাদির ভাণ অঙ্গীকার করিলে তাহা হইলে তোমার মতে চক্ষু 
ইক্দিয়ের যেমন ঘটের' সহিত “সংযোগ সম্বন্ধ' ভয় আর “বটস্থিত রাপের" 
সহিত 'সংযুক্ত সমবায় সন্গন্ধ হয়, সেইরূপ “ঘটস্থিত রসাদির” সহিত ও 
চক্ষের 'সংযুক্ত-সমবায় সম্বন্ধ হয়।' সুতরাং যেরূপ “ঘটের রূপ চক্ষু 
'ইন্দিয়স্থিত বোধে গ্রতীত হয়” সেইরূপ “ঘটেস্থিত রসাদির" "ক্ষ ইন্দ্রিয় 
স্থিত বোধে কেন প্রতীত হয় না"? কিন্ত প্রতীত হওয়া উচিত। কিন্তু 
আমার মতে এই দোষ হয় না কারণ “রূপাকার বৃত্তিতে আরূট় চেতন্- 
রূপ বোধের 'তাদাত্মযরূপ বিষয়তা সম্বন্ধ রূপে হয়, রসে হয় না|?" 
এই জন্য চক্ষু ইন্দ্রিয়ের দ্বারা রসাদির প্রতীতি হয় না। ইহা বলিলে 
ইহাই সিদ্ধ হয় যে, 'অন্ত। পদার্থে স্থিত বোধ অন্ত পদার্থকে প্রকাশ 
করে না। যদি এইরূপ স্বীকার কর ত ঘটস্থিত বোধ পটকেও প্রকাশ. 
করিবে । ইহাতে “অতি প্রসঙ্গ দোষ হইবে । সুতরাং ইন্দরিয়ের ধর্ম 
বোধ নহে । 

“আত্মার ধর্ম” বোধ-_এই তৃতীয় পক্ষও হয় না। কারণ যদি 
আত্মার ধর্ম বোধ হইত ত ধর্ম হইতে ধন্মী ভিন্ন হয়” বলিয়া 'বোধ 


চা 


“আত্মার ধর্শবোধ নহে-_পআত্সবরপই বোধহয়. ৮৩: 
হইতে ভিন্ন আত্মার জড়তা প্রাপ্ত হইবে ।' কিম্বা যেমন “ঘটাদিকে বোধ 
প্রকাশ করে” সেইরূপ “আমি আত্মাকে' “বোঁধ প্রকাশ করে না।' কারণ 
প্ঘটাদি পদার্থ বোধে কল্লিত। অতএব “অধিষ্ঠান স্বরূপ বোধ' তাহাকে 
প্রকাশ করে। তাৎপধ্য এই হয় যে--ঘট উপহিত জ্ঞানে ঘট 
কলিত। যখন অন্তুঃকরণ বৃত্তি নেত্র দ্বারা বাহিরে আসিয়া ঘটাকার 
হয় তখন “ঘট উপহিত চেতনের সহিত? “বৃত্তি উপহিত চেতনরূপ বোধের 
অভেদ হয়।” কারণ চেতনে 'পরমার্থতঃ ভেদ? নাই কিন্তু 'উপাধিকৃত 
ভেদ” হয় “সেই উপাধি যতক্ষণ পরাস্ত বিভিন্ন দেশে থাকে ততক্ষণ 
পর্যন্ত চেতনের ভেদ করে ।' আর যখন উিপাধিরা এক দেশস্থিত হয়+। 
তখন “উপাধিধুক্ত চেতনের ভেদ করে না'.কিন্ত তথায় চেতনের অভেদই 
হয়। যেমন মঠ হইতে ভিন্ন দেশে যখন ঘট তখন ঘটাকাশ আর 
মঠাকাশের ভেদ হয়। আর যখন মঠের ভিতর ঘট আনিলে তখন 
মঠাকাশের সহিত ঘটাকাশ অভেদ হয়। এই রীতিতে “ঘট উপহিত 
চেতনের” সহিত অভেদ ভাবকে, প্রাপ্ত হইয়াছে যে “ঘটাকার বৃত্তি- 
উপহিত চেতনরূপ বোধ, সেই বোধে ঘটাদি “কল্পিত হয়। সেই কল্পিত 
ঘটাদিকে 'অধিষ্ঠানরূপ বোধ প্রকাশ করে। সেইরূপ “আমি আত্মার 
“কোন অধিষ্ঠান নাই, কিন্তু “আমি নিজ মহিমায় স্থিত হইয়া” 'সর্বব 
অনাত্মা বস্তুর অধিষ্ঠান হই।' আর *বোধকে আমি আত্মার অধিষ্ঠান 
মানিলে', তাহা হইলে সেই 'বোধই আত্মাসিদ্ধ' হইয়া যাইবে । কারণ 
“সকলের অধিষ্ঠান আত্মাই হন' আর “আমি আত্ম! হইতে ভিন্ন'বোধকে 
যদি প্রকাশ্ট রূপ' মানিলে, সেই «বোধের দ্বারা আমি আত্মার ভাগ 
হইবে না। যেমন পুজ্র পণ্ডিত হইলেও পিতা! পণ্ডিত হন না। স্থুতরাং 
'আত্মার ধর্ম বোধ নহে ইহা সিদ্ধ হইল। 


আর «বুদ্ধির ধর্ম বোধ এই চতুর্থ পক্ষও হয় না। কারণ সেই 
বুদ্ধি বোধ হইতে ভিন্ন নহে। «বোধের সহিত তাদাত্স্য” ভাবকে প্রাপ্ত 
হইয়া 'বুদ্ধি জ্ঞান পদবী প্রাপ্ত হয় ।* 'অস্তঃকরণের পরিণাম রূপ বুদ্ধির, 
শ্যতঃ জ্ঞানরূপতা৷ নাই । যদি বোধকে বুদ্ধির ধশ্মন মানিলে তাহা হইলে 
“বোধ হইতে ভিন্ন বুদ্ধি জ্ঞান পদবীতে রহিত হইবে । কিম্বা বদি 
বুদ্ধির ধশ্ম বোধ হইলে তবে বোধ হইতে ভিন্ন বুদ্ধির কি শ্বরূপ হয় ? 
বোধ হইতে ভিন্ন হইলে “বোধ জ্বরূপতা” হইবে না। কিন্তু “অবোধ 
স্বরূপ বুদ্ধির, অঙ্গীকার করিতে হইবে । আর সেই “অবোধ স্বরূপ 
বুদ্ধির ঘটাদির হ্যায় “আমি আত্মাতে কল্লিত হয়” বলিয়া “আমি আত্মার 
অধীন, জ্বতন্ত্ব নহে । সুতরাং বুদ্ধির ধশ্ম বোধ নহে। 

এখন “বাধ অনন্ত" হয়। বুদ্ধি ও বোধ স্বরূপ এই প্রকার বাদার 
শঙ্কা নিবৃত্তির জন্য আর 'বোধ এক আত্মা স্বরূপ'ইহ। সিদ্ধ করিবার জন্য 
বোধ জ্বরাপের অন্ত বিচার করা যাইতেছে ; সেই 'বোধ জগতে এক' 
অথবা “অনেক হয়।” তথায় বোধ__-এএক'_এই প্রথম পক্ষ হয় না। 
কারণ যদি «এক বোধ হইত" “তবে সংস্কার ভেদ, প্রমাণ-ভেদ, প্রমা 
জ্ঞান, স্মৃতি জ্ঞান ও অ-্প্রমাজ্ঞান, ইহাদের পরস্পর ভেদ ন৷ হওয়া 
উচিত ।” তাৎপর্য এই হয় যে-_নাশ অবস্থাকে প্রাপ্ত হইলে অর্থাৎ 
তাননাশ+হইলে জ্গান সংস্কার উৎপন্ন হয়। সেই “সংস্কারের ভেদ 
জ্ঞানের ভেদ বিনা হয় না। আর প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপমান, 
শব্দ, অর্থাপত্তি, অনুপলন্ধি, এই ষট. প্প্রমাণের ভেদও গ্রমাজ্ঞানের 
ভেদ বিনা হয় না। স্বতরাং বোধ এক নহে। তথাপি “সিদ্ধান্তে 
বোধের একতাই সিদ্ধ করিতে হইবে । স্থতরাং সেই একতাকে 
দটু করিবার জন্য একতা খণ্ডনের বিকল্প করা হইল। আর 
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“আত্মন্বরূপ বোধের" “ম্বূপতঃ ভেদ” নাই--প্উপাধিরুত তো?” ৮৫ 
বোধ--অনেক এই দ্বিতীয় পক্ষেও এই বিচার করা উচিত যেমন 
'স্বরূপত; ঘটপটের ভেদ হয়”, তেমন 'বোধের পরম্পর স্বরূপ; 
ভেদ আছে? অথবা ঘটাকাশ আর মঠাকাশের মহাঁকাশ হইতে 
ঘটমঠরূপ উপাধিকৃত ভেদ, সেইরূপ পউপাধিকৃত বোধের পরস্পর 
ভেদ' অথবা 'ত্বরাপতঃ বোধের ভেদ । এই প্রথম পক্ষ হইতে পারে 
না। কারণ 'বোধ স্বরূপতা' “সম্পূর্ণ বোধে সমান ।' অতএৰ “এক বোধে 

€ অন্য বোধের ভেদ হয় না।” যেমন ঘটের সহিত ঘটের ভেদ থাকে 
না, সুতরাং '“ব্বরূপতঃ বোধের ভেদ নাই আর 'উপাধির ভেদেতে 
বোধের ভেদ'__এই দ্বিতীয় পক্ষ আমিও স্বীকার করি। কারণ, ঘট 
মঠের উপাধিকৃত ভেদে আকাশ নানা হয় না, কিন্তু ঘটমঠরূপ 
উপাধিতে স্থিত ভেদ, আকাশে আরোপ” করা হয়। সেইরূপ 
'আরোপিত অন্তুকরণ বৃত্তির ভেদ হইলেও সে ভেদ বোধে পরমার্থতঃ 
নাই।" যেমন “করিত মরুভূমির জলে" মাটি ভেজে না, আর যেমন 
কল্পিত সর্পের' দ্বারা রজ্জব বিষাক্ত হয় না সেইরূপ 'আরোপিত ভেদে? 
ধ'বোধ নানা হয় না। কিম্বা বোধের যাহারা পরস্পর বাত্তব ভেদ 
মানেন তাহাদের এই জিজ্ঞাসা করি যে-সেই বোধ িরম্পর 
পরস্পরের অপেক্ষা করে' অথবা “পরস্পর অপেক্ষাতে রহিত?" তথায় 
শেষ পক্ষ মানিলে বোধের ভেদ সিদ্ধ হয় না। 'কারণ অন্যবোধের 
অপেক্ষা রহিত এক বোধের দ্বারাই সর্ধ্বব্যবহারের সিদ্ধ হইতে পারে ।, 
অনস্তবোধ মানিবার কিছু গ্রয়োজন নাই। আর 'বোধ পরম্পর 
অপেক্ষা রাখে এইরূপ প্রথম পক্ষও সম্ভব নহে। কারণ 'জ্বানের 
? বিষয়তার অভাবের নাম-__অজ্ঞাততা+ হয়। সেই '“অজ্ঞাততা ছুই 
. প্রকারের এক ত" স্বপ্রকাশরাপ' আর অন্ত “জভত্বধশ্থন বিশিষ্ট চেতনের 


৮৬ অন্বৈতান্থভূতি প্রকাশ 


সম্বন্ধের অভাবরূপ হয়। তথায় বোধ ; 'স্বয়ং.প্রকাশতারূপ' প্রথম 
'অজ্ঞাততাকে' সিদ্ধান্তরূপতা পরে বলিব। এখন অন্ত অজ্ঞাততাকে 
খণ্ডন করা যাইতেছে যেমন 'ঘট অজ্ঞাত হইয়াও জলাধারতারূপ 
কাধ্যের কারণ তয়”, সেইরূপ 'এইবোধ অজ্ঞাত হইয়া কোন কাধ্যের 
' কারণ হয় না।' আর যে 'বোধকে অজ্ঞাত মানিলে তাহা হইলে বোধও 
জড় হইবে তাহা হইলে “বোধ বোধ রহিত' হইয়া ঘটাদিকের সমান 


হইবে । আর 'বোধ জ্ঞাত হইয়া বাবহারের কারণ হয়” এই দ্বিতীয় : 


পক্ষও হয় না। কারণ 'জ্ঞানের বিষয় যে বস্ত হয়'_-'তাহাকে জ্ঞাত 
কহা হয়। যদ্দি বোধকে বিষয় করা জন্য অন্ত বোধ মানিলে, সেই 
বোধকে ঘটাদির ন্যায় “অবোধরূপতা” এক দৃষণ প্রাপ্ত হইবে, অন্ত 
'অনবস্থারূপ' দুষণ প্রা হইবে। এরূপ এই “বোধের অবোধরূপতা 
ও অনবস্থারূপ* দূষণ নিবারণের জন্য যদি বলা হয় যে বোধের সিদ্ধির 
জন্য অন্য কোনও বোধ নাই, তাহা হইলে বোধসাধক বোধ না 
মানিলে- জগৎ অন্ধতা প্রাপ্তি হইবে । তাৎপধ্য এই হয় যে-কোন 


বস্তুর সিদ্ধি হইবে না। 
আতএব “এই বোধ বোধ রহিত নহে ৮ 'বোধ জ্ঞাত হইলেও দোষ, 


'অজ্জরাত হইলেও দোষ” এই উভয় দোম দেখান হইল। অতএব সেই 
'দোষের নিবৃত্তির জন্ত' 'বোধকে ব্বয়ং প্রকাশতা'ম্বীকার করিতে হইবে। 
তাহা হইলে 'শ্য়ং প্রকাশ বোধ রূপ আমি আত্মা তই”-'আমা হইতে 
ভিন্ন বোধ নাই।” 'বোধ আত্মন্বরূপ হইলে ভূমানন্দ লাভ হইবে ।' 
সেই 'ভুমানন্দ রক্ষার চিন্তারও প্রয়োজন নাই”, কারণ 'অনিত্যবস্তুর 


রক্ষা করিতে হয়'_-'নিত্যবস্তর রক্ষা করিবার প্রয়োজন নাই। আর. 


'সত্যস্বরূপ আমি আত্মার অনিত্যতা নাই। অতএব 'আমি আত্মা 


শা 


4 “ভুষা আমি-আাত্মাতে”__“ছ্‌ঃখের লেশও নাই"__-“আত্মন্বরূপ ম্থ নিত্য” ৮৭ 


হইতে অভিন্ন তূমানন্দেরও অনিতাতা সন্তব নাই। ভুমা নাম 
ব্যাপকের হয়। যে হেতু “আত্মার তিন পরিচ্ছেদ নাই” সেই হেতু 
'আত্মা ভূমা।' 'সম্পূর্ণ দেশকালাদি কল্পিত বস্তর' 'আমি আনন্দস্বরূপ 
আত্মা আধার হই । “আমি আত্মার আধার কোন কল্পিত বস্তু নাই। 
অতএব আমি আনন্দম্বরূপ আত্মার কোনও প্রকারের অনিত্যতা 
নাই। আর “আমি সর্ধাধিষ্ঠান আত্মা কোনও অনাত্মাবস্ততে থাকি 
(না কিন্ত নিজ মহিমাতে স্থিত হই * কিরূপ আমি আত্মা_-ন্বয়ং 
প্রকাশ আর সুখস্বরূপ। “আমি আত্মাতে' 'লেশমান্রও ছুঃখ নাই।” 
যদি বল যে সম্পূর্ণ জগতের আত্মা আমি হই তাহা হইলে 'জগৎগত 
ছুঃখের সহিত আমার সম্বন্ধ কেন হইবে না? তাহার উত্তরে এই 
বলা যায় যে__- অদ্বিতীয় আত্মন্বরূপের বিচার করিলে' জগতে কখনও 
ছুঃখ নাই, কারণ 'যে যে বস্তু উৎপন্ন হয় সেই সেই বস্তু জড় হয়।, 
'ঢঃখও উৎপন্ন হয় সুতরাং দুঃখও জড় হয়__আর "আমি চৈতন্ত 
আত্মায় জড় বস্তু পরমার্থতঃ নাই । অতএব 'জড় ছুংখস্বরূপ আমি 
খ্বনহি।' কিন্তু ইহাতে পুনরায় সন্দেহ হয় যে ছুঃখের ন্যায় সুখও 
উৎপন্ন হয়” সুতরাং স্থখও জড় ।” 
আর 'জড় বস্ত মাত্র পরমার্থতঃ থাকেনা অর্থাৎ কল্পিত।” অতএব 
'সুখরূপতাও আত্মার হইবে না।” ইহার উত্তর এই যে-_যেমন ছুঃখ 
. উৎপন্ন হয় সেইরাপ 'আত্মন্বরূপ বলিয়া সখের উৎপত্তি বিবেকীপুরুষে 
অঙ্গীকার করেন না। কিন্তু 'স্টখকে নিত্য মানেন।” আর অজ্ঞানী 
'আনন্দম্বরূপ আত্মার প্রতিবিষ্বযুক্ত অন্তঃকরণ-্বৃত্তিকে 'সুখরূপ, 
মানিয়া তাহার উৎপত্তি নাশ অঙ্গীকার করেন। এখন যদি বল, 
'অন্তঃকরণ বৃত্তিই' মুখ্য সুখ স্বরূপ কেন হইবে না? তাহার উত্তর এই 


৮৮ ্‌ অধবৈতাহুভূতি প্রকাশ 
যে £__-আস্তঃকরণ বৃত্তির স্খরূপতা মানিলে শ্রুতিযুক্তি বিরোধ হইবে।, 
কারণ 'শ্রুতি ব্যাপক আত্মাকেই স্তুখরূপ কহিয়াছেন । আর পরিচ্ছন্ন 
বস্তর স্থখরূপতাকে খণ্ডন করিয়াছেন। আর অনুমানরূপ যুক্তির 
দ্বারাও বৃত্তির স্বখরূপতা সিদ্ধ হইবে না। কারণ “যাহা যাহা উৎপত্তি- 
মান, তাহা স্বথরূপ নহে ।” যেমন গুঃখ উৎপন্ন হয় বলিয়৷ সুতরাং 
স্থখরূপ নহে।* 'সেইরূপ অস্তঃকরণ বৃত্তিরও উৎপত্তি প্রসিদ্ধ, অতএব 
তাহা স্খস্বরূপ নহে ।” অতএব এতাবৎ শ্রবণ মনন করিয়া এই সিদ্ধ 
হইল যে ঃ__-“ভূমাই আত্মা ।” যাহা 'ভূমা”-“ব্যাপক__নিরপেক্' তাহাই 
“দত, তাহাই চিৎ, তাহাই আনন্দ।, যিনি 'সর্বব্যাপক বা নিরপেক্ষ 
ব্যাপক তিনি সর্ধবস্থানে বর্তমান” বলিয়া ঘটপটাদির ন্যায় তাহার সত্তা 
'পরিচ্ছিন্ন বা সাপেক্ষ নহেন। তিনি 'ভূমা আনন্স্বরূপ বলিয়া, 
'বিষয়ানন্দ, বিদ্যানন্দ, যোগানন্দাদি' আনন্দের ন্যায় “সাপেক্ষ বা 
'পরিচ্ছিন্ন নহেন- তিনি ব্রহ্ম ।' সর্বব্যাপক যিনি তাহার “ভেদক' কেহ 
নাই, 'ভেদক থাকিলে--পরিচ্ছিন্ন হইয়া যাইতেন-__-তাহা হইলে তাহার 
সর্ধ্বব্যাপকতার হানি হইত।” এইজন্য শান্ত্রে--ভেদশৃন্তত্বম্‌_ সত্যত্বম্‌ ' 
ভেদশৃন্তযত্বম্_জ্ঞানত্রমঃ ভেদশৃন্তত্বম-_আনন্দত্মু উক্ত হইয়াছে। 
সুতরাং 'ভেদশুনহ্য বলিয়া সত্যত, জ্ঞানত্ব ও আনন্ত্ব আর পৃথক হইতে 
পারিল না'_-'এক হইল-'ভূমাই হইল ।” সর্বাপেক্ষা বৃহৎ যিনি" 
তিনিই--নিরপেক্ষ বৃহৎ'__'দেশতঃ, কালতঃ ও বস্তুত; তাহাপেক্ষা 
বৃহৎ কেহ বা “কিছু নাই বলিয়া-__তিনিই ব্রহ্ম বা ভূমা।” পূর্ব্বে দেখা 
গিয়াছে যে 'জ্ঞান _'জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় হইতে ব্যাপক ও বৃহ ।/ 
জ্ঞান ব্যতীত”--জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় ভিন্ন অন্ত কোন পদার্থ নাই এবং 
পূর্ব্বে দেখান হইয়াছে যে সেই 'জ্ঞাতা ও জ্েয়' অপেক্ষা 'জ্ঞান ব্যাপক' 


“্অস্থুভিব স্বরূপজ্ঞান” সর্বব্যাপক পবত্তিজ্ঞান ও অচ্চভব” এক নছে 


__স্ুতরাং 'জ্ঞানই সর্ধব্যাপক' ইহা! নিশ্চয় হইল। এবং সেই জ্ঞান 
কাহারও অর্থাৎ 'জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের অপেক্ষা” রাখে না বলিয়া “নিরপেক্ষ”: 
_কিন্তু জ্ঞাতা ও জেঞেয় জ্ঞানের “অপেক্ষা” রাখে বলিয়া 'সাপেক্ষা__ 
'যাহা সাপেক্ষ তাহা”__-প্পিরিচ্ছিন্ন বলিয়া জড়” এবং “জড় বলিয়া 
জ্ঞানে কল্পিত” এবং "জ্ঞান নিরপেক্ষ বলিয়া পরিচ্ছিন্ন নহে'__ 
সুতরাং 'জড়ও নহে” অতএব 'অকল্পিত সতাস্বরূপ' 'ব্রক্মরূপ 1 

এখস শব্দ ও জ্ঞান' € সাধারণ জ্ঞান" অর্থাৎ 'বৃত্তিজ্ঞান' ) “অর্থে 
কল্িত। কারণ শব্দ জ্ঞান অর্থেরই হয়__স্থতরাং অর্থ ব্যাপক-_ 
শব্দ, জ্ঞান ব্যাপ্য। শব্দ কলিত__কারণ 'শব্দ নান! বলিয়া” এবং 
শ্রবণেন্জ্িয়ের দ্বারা! জ্ঞাত হয় এবং বাক্যইন্দডরিয়ের ছারা ব্যক্ত হয় বলিয়া ; 
'পরিচ্ছিন্ন এবং পরিচ্ছিন্ন বলিয়া জড় সুতরাং কল্পিত' এবং “বিকল্প বৃত্তির” : 
বিষয় হয় বলিয়াও শব্দ কল্পিত যেমন-_বন্ধা! পুত্র নরসিংহ ইত্যাদি ।, 
আর বৃত্তিজ্ঞানও "বৃত্তি অবিচ্ছিন্ন” বলিয়া এবং “বৃত্তির নানাত্বের জন্তু” 
'পরিচ্ছিন্ন বলিয়া! জড় স্মৃতরাং অর্থের কল্পিত।” অতএব "শব্দ ও 
ভান” 'ব্যাপ্য” বলিয়া “পরিচ্ছিন্নঁ এবং সেই জন্যই জড়, সুতরাং. 
“অর্থে কল্িত । 

এখন 'অর্থ' বলিতে 'অধিষ্ঠানীভূত চৈতন্তাকেই বা জ্গানকেই বুঝায় 1” 
আর 'জ্ঞাতা' বলিতে বৃত্তি আরূঢ চেতন্যের--জীব চৈতন্তের সহিত 
অধিষ্ঠান ব্রক্ম চৈতন্যের একী ভাবকেই বুঝায়» আর 'জেয়” বলিতে 
বৃত্তি আবূঢ় চৈতন্তের বা জীব চৈতন্তের” 'কর্মভূত” উপাধিকেই 
বুঝায়। 

এখন “বৃত্তিজ্ঞান' ও অনুভব” সম্বন্ধে কিছু আলোচনা করিবার 
প্রয়োজনাহুরোধে, তাহাই কর! যাইতেছে । “যাহা প্রকাশ্য বস্ত্র”. 


-৯০ অস্বৈতাহুভূতি প্রকাশ 


“তাহা স্বপ্রকাশ” হইতে পারেনা । যেহেতু ব্বত্তি প্রকাশ্ঠ বন্ত' 
সুতরাং 'জড় স্বভাব বৃত্তি" ্বপ্রকাশ হইতে পারে ন।। 
আর আত্মার “ম্বপ্রকাশত্ব" স্বীকার না করিলে “জগদান্ধ্য প্রসঙ্গ” 
হইবে তাহা পুর্বে প্রদণিত হইয়াছে । অপরোক্ষৈক রস “ত্রহ্ধ 
চৈতন্যই প্রভ্যক্ষ।” এজন্য “বৃত্তিজ্ঞানের প্রত্যক্ষহ”ও ঘটপটাদি 
“বিষয়ের প্রত্যক্ষ” একরূপ হহতে পারে না। “অপরোক্ষ চৈতন্যে”__ 
“আরোপিত ঘটপটাদি বিষয়” “অভেদে অধ্যস্ত” হইলে “বিষয় প্রত্যক্ষ 
হয়”, এই প্রত্যক্ষ “সকম্মরক” হইবার সম্ভাবনা নাই । “স্বপ্রকাশ 
চৈতন্য প্রত্যক্ষরূপ” বলিয়া সকন্মক নহে। চৈতন্য স্বপ্রকাশ 
বন্ত তাহ। “অকন্মীক।৮ এই চৈতন্তে “অভেদে অধ্যস্ত” ঘটপটাদি 
তাহাও “অকন্মক” বলিয়া “কণ্ম আকাংক্ষা” হইতে পারেনা । চেতন্ত 
প্রকাশরূপ বলিয়া তাহাতে অভেদে অধ্যস্ত ঘটপটাদিও প্রকাশমান 
হইয়া থাকে । এই “স্বতঃ প্রকাশমানত্বহ” প্রত্যক্ষ “তাহা। 
সাক্ষাৎ ব্রহ্ম চৈতন্যেই আছে ।” ঘটপটাদি “বিষয়ে যে প্রত্যক্ষত্” 
তাহা “সাক্ষাৎ নহে, কিন্তু সাক্ষাৎ প্রত্যক্ষরূপ ব্রহ্ম চেতন্তের 
অন্থু গ্রহবশত?” হইয়া থাকে । ন্ুতরাং “বিষয় প্রত্যক্ষ” “সকন্মক 
হইবার কোনই সম্ভাবনা নাই”__এইজন্য প্ঘটপ্রকাশতে” এইরূপ 
অভিলাপ ( শব্দ প্রয়োগ ) ঘটের প্রত্যক্ষত্ব দশাতে হইয়া থাকে। 
এইরূপ “ঘটভাতি”, “দীপ্যতে”, “স্ফ,রতি” এইরূপ প্রয়োগ হইয়া 
থাকে। এই ব্রহ্ম চৈতন্যকেই অনুভব স্বরূপ বলা হয়। 
এই অনুভবের অর্থ “প্রকাশ স্বরূপকনা11” সর্ধত্রই এই «প্রকাশ 
স্বরূপতাকে” “অনুভব” বল। হইয়া থাকে । আপাততঃ আমরা যেমন 
. মনে করি যে “অনুভব হইলেই” তাহার “ত্ন্ত্রভাব্য থাকিবে” অনুভব 


“অন্থভব”__“স্বতঃ প্রকাশ”--“অকর্মক।” “বৃতিজ্ঞান__ সকর্্মক” ৯৯ 


“সবিষয়ক” হয় অর্থাৎ “সকর্মনক* হয়, “অকন্মরক অন্নুভব” হইতে 
পারেনা, তাহা “বন্গত্বরূপ অনুভবের অপরিজ্ঞান” প্রযুক্ত হইয়া থাকে, 
“অজ্ঞানই” তাহার কারণ । “অনুভব” শব্দের অর্থ“ স্তঃ প্রকাশ” 
“সাক্ষাৎ প্রকাশ” অন্যের “অনধীন প্রকাঁশ।” এই প্রকাশে 
“অভেদে অধাস্ত” ঘটপটাদিও “প্রকাশ ত্বরূপ” হইয়া থাকে। 
্ৰটাদির প্রকাশত্ব” তাহার “নিজস্ব নহে”। “অধিষ্ঠান চৈতন্ের 
প্রকাশ লইয়াই” ঘট প্রকাশমান হয়। ইহাই “বিষয়ের প্রত্যক্ষ” । 
“পরোক্ষ বিষয়ে” “বিষয় প্রকাশতে” “ম্ষরতি” এইরূপ অভিলাপ হয় 
না। 'ব্ত্তিজ্ঞানের প্রন্যক্ষতাতেই সকন্মকত্বের প্রতিসম্ধান 
হইয়। থাকে ।' রৃত্তিজ্ঞান যখন “প্রত্যক্ষরূপ হইবে ভখন 
ভাহাই সকর্মাক হইবে।” এস্থলেও “অপরোক্ষানুভবরূপ 
চৈশন্যই প্রন্যক্ষ” বটে। তবে যে “সকন্মকত্বের” অনুসন্ধান 
হইতেছে তাহার কারণ '“ঠেতন্ত নহে” চেতন্ত যে সকম্মক নহে তাহা 
পূর্বেই বলা হইয়াছে। “চেতন্ত ন্বপ্রকাশ স্বরূপ” তাহার “কম্মাকাংক্ষা” 
কোথায়, “অজ্ঞান ও বৃত্তিজ্ঞীন” এই উভয়েই “সবিষয়ক” বলিয়া 
'বৃতিজ্ঞান উপরক্ত চৈতন্য” অর্থাৎ “প্রত্যক্ষ জ্ঞান সকর্মাক” 
বলিয়া প্রতীতি হইয়া থাকে । অন্তঃকরণ বৃত্তি“সবিষয়ক” 
অর্থাৎ “সকণ্মীক” বলিয়াই “বৃত্ত্ব্পরক্ত চেতন্ের৮ “সকর্ম্মকত্ব” 
প্রতিসন্ধান হয়। এই “বৃক্ত্যপরক্ত চৈতন্তকে” আমরা সাধারণতঃ 
ব্যবহার দশাঁতে পপ্রত্যক্ষান্থভব” বলিয়া মনে করি। আর 
বৃত্তির “সবিষয়ত্” অর্থৎ_সকন্মকত্বান্ুরোধে”  *বৃত্ত্যবচ্ছিম্ন 
চৈতন্টেরও সকন্মকত্ব প্রতীতি হয়” বলিয়া “সব্বন্রই চেতন্তকে 
সকর্ম্মক বলিয়া” শভ্রান্তি" হইয়া থাকে। বস্ততঃ বৃতিস্থলেও 


৯২ অহ্ৈতান্থভূতি প্রকাশ 


সকর্্মাকত প্রতিসন্ধান “চৈতন্যানুগ্রহত্ব প্রযুক্ত” নহে। ভাহা 

প্রত্তিরই নিজস্ব ।” বৃত্তি ঘদ্দি বিষয়াকারে আকারিত 
হইয়া থাকে তাহাই বৃত্তির বিষয় বা কন্ম বলিয়। ব্যবহৃত 
হয়, “অপ্রকাশমান বৃত্তির অর্থাৎ জড় স্বরূপ বৃত্তির” "প্রকাশ- 
 ক্ূপা। সম্পাদনই” “চেতন্যের কাধ্য।” যেমন চৈতন্ত “বিষয়ের 
প্রকাশমানত্ব” সম্পাদন করিয়া থাকে তদ্রপ বৃতিস্থলেও চৈতন্য 
বৃত্তির প্রকাশমানত্ব সম্পাদন করিয়া থাকে । এই 'বেদাস্ত 
: রহস্য” “শ্রুত্যক্ষরান্ুগত, ও 'পরম গম্ভীর ।” ইহার 'অপরিজ্ঞান' জন্তা 
পুবব পক্ষিগণের নানাবিধ পুব্বপক্ষ 'প্রসারলাভ করিয়াছে । এবং 
সাধারণ লোকের বেদাস্ত সিদ্ধান্ত বুবিতেও অস্থুবিধা হইয়াছে। 
“বৃত্ভিজ্ঞানগত প্রত্যক্ষত্ব' ও «বিষয়গত প্রতাক্ষত্ব” এই জন্তযই «বিভিন্ন 
রূপে” শাস্ত্রে নিরূপিত হইয়াছে । “চৈতন্য ভিন্ন” অন্য কোন 
বন্তই “প্রত্যক্ষ পদবাচ্য নহে।৮ এই চৈতন্তে 'আরোপিত জড় বস্তু- 
; ও প্রত্যক্ষরাপে ব্যবহৃত” হয় তাহ! জড়বস্তর নিজস্ব নহে। এখন 
'্ঘটং জানামি এইরূপ দ্বৃত্তিজ্ঞানের সকর্ম্মকত্বঃ প্রতীতি হয় এবং 
"ঘট প্রকাশতে, এইরূপ প্রকাশের অকম্মকত্ব প্রতীতি হয়।' 
. "অকর্থাক প্রকাশ” “চৈতন্য” এবং “সকর্মাক জ্ঞান” প্রতিই 1” 
সকর্্মক জ্ঞানে “প্রকাশমানত্ব* তাহা তাহার “অধিষ্ঠানীভূত চৈতন্তের 
মাহাত্ম্য ৮ 'সকন্মকরূপে অনুভূয়মান বৃত্তি আর “অকর্ম্মকরাপে 
প্রকাশমান চৈতন্ত' “কখনই এক হইতে পারে না।” “্ঘটং জানামি, 
এস্থলে সকর্্মকরাপে অনুভুয়মান বৃত্তি “ঘটঃ প্রকাশতে” এই স্থলে 
*অকন্মকরাপে”  প্রকাশমান চৈতন্য হইতে অত্যস্ত ভি ইহা! 
অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে। 


পা, ৩০. 


ইট এসি ০৭৯ 


স্ব্মায়প অভুতব হইতে স্বরূপ বৃতিষ্ঞান সরানি-পাক্ষায স্যরণে" হয় উহ. 


সবতরাং অনুভব হইতে বৃততিজ্ঞান অত্যন্ত ভিন্ন প্রতিপন্ন 
হওয়ায় অর্থাৎ “প্রকা শব্বরূপত। বা! ব্রহ্মটৈত্যরূপ অন্ুতব-. 


রূপ? ধন্মা হইতে “জড় প্রকাণ্ঠরূপ ধর্ম বৃত্তিজ্ঞান” “ভিন্ন 
সৃতরাং “কল্পিত হওয়ারই অর্থ” দ্থন্মারূপ অনুভব হইন্ডে 
ধর্মর্ূপ বৃত্তিজ্ঞান সরান।” “অনুভব হইতে রৃতিজ্ঞান 
সরানই” জ্ঞানীর 'শেষ সাধন'_তাহ। “সাক্ষীর ্বরণেই' হয়। 
সেই সাক্ষী ভাব-_ “আমি কর্ত। নহি” এইরূপ হয়। ইহারই 
মরণে কত্ত ভাব নাহি রয়।' স্থল শুশ্পম কারণ'__“ণল্রিবিধ” দেহেতে 
সাক্ষী সদা “নিলিপ্ত ভাবেতে” বিষ্ভমান। «দেহত্রয় মিথ্যা” 
বলে সাক্ষীর সহিত “নিশ্চিত তাহাদের 'কোন সম্বন্ধ" থাকেনা। 
'সাক্ষীতে সর্ধভাব জানিবে 'কল্লি? সাক্ষীতেই তাহে সব্ব 
জানিবে 'আশ্রিত! সুতরাং “সর্ধকন্ম কালে” “সাক্ষীর স্বরণ 
করিলে” কদাপি 'বন্ধন' ঘটিবে না। 

আর যদি “সাক্ষীর ম্মরণরূপ” পজ্ৰান নিষ্ঠা” হয়, তাহলে “সকল 
কর্মে ব্রহ্ম দৃর্টি রয়।” “আমি জ্ঞান আদি" করে 'বৃত্তিজ্ঞান যত' 


€ সকলই কল্পিত' সেই সাক্ষীতে নিশ্চিত। তিনি শশুদ্ধ স্বপ্রকাশ 


নি 


অখণ্ড অঘয়' “এই জ্ঞান' সদা তার বিরাজিত রয়। তাহে তার 
'কর্তৃবোধ' ছায়া সম রয়, তাহাতে সেজন কতু লিপ্ত নাহি হয়। 
'দেহাদিতে আমি বোধ' এতই রয়েছে, যে তাহার অনুভব কত না 
হতেছে “এই অনুভব" কিন্তু “সর্ব কাধ্যে রয়। এবে “এই অনুভব 
"অনুভব করি" “যদি ভাব কোন কর্ম আমি নাহি কার? 


চু যদি ভাব 'দৃশ্ঠ মাত্র ত্রন্মেতে কল্লিত,; যদি ভাব 'আমি ভাব, 


ৃগ্তই নিশ্চিত. তাতে জ্ঞান জে জ্ঞাতা' “মায়ার কল্পনা”, 


সত এ ডিন এ 
লি এত ২০ 
এন চও 
১ 

হস এ, 


এশা ল্লিা 


৯৪ .  অদ্বৈতাহ্ুভূতি প্রকাশ ঃ 
“সে মায়াও মিথ্যা” বলে যদি হয় জানা, তাহ। হ'লে "যুক্তি 
“তব তখনই হয়। ইহাতে কিছুমাত্র নাহিক সংশয়। 

এখন এতাবৎ বিস্তারিত ভাবে যাহা বলা হইল তাহার অর্থ 
সংক্ষেপে বলা যাইতেছে 2_অহং অজ্ঞ? এরূপ অন্ুভবের বিষয় যে 
'অজ্ঞানরূপ মায়া”_-সেই আজ্ঞানরূপ মায়াকে বেদজ্ঞপুরুষ “কারণ 
শরীর” এই নাম দরিয়াছেন। সেই “কারণ শরীর রূপ মায়া হইতে" 
নৃম্ল্ন শরীর স্থুল শরীর ভেদে ছুইপ্রকার 'দুরশ্যু প্রপঞ্চ' উৎপন্ন হইয়াছে। 
সেই প্রপঞ্চ কিরূপ? “ভতভেৌতিকরূপ, "থা 'অধিদেব, 'অধ্যাত্। । 
অধিভূত স্বরূপ' তথায় জাগ্রত প্রপঞ্চের নাম পুল” । আর স্বপ্ন" 
প্রপঞ্চের নাম প্দুক্ষ্রা, আর মায়ারূপ অবিদ্ভায় নাম 'স্তুযুপ্তি সেই 
জুল) সুক্ষ, কারণ এই তিন শরীর অধিকারী পুরুষের পরিত্যাগ 
করিবার যোগ্য । 

স্থুল সুক্ষ কারণ এই তিনের পর যে বস্তু” তাহাকে বেদজ্ঞ “তুরীয়? 
এই নাম দিয়াছেন । সেই তুরীয়ও “ওত, অনুজ্ঞাতা, অন্ুজ্ঞা অবিকল্প? 
ভেদে চারিপ্রকার। “অধিদেবরূপ সাক্ষী আত্মার" যে “ওতাদি চার 
অবস্থা, সেই ওতাদি অবস্থাকে না পাওয়ার জন্য শ্ছুল সূক্ষ্ম কারণ ” 
এই “তিন শরীরের অভিমান প্রতিবন্ধক হয় ।” সেই দেহাঁভিমানের 
নিবৃত্তি হইলে বিদ্বানপুরুধ সমাধি ও বুথানকালে বাহ্য অন্তর বিশ্বকে 
ব্রন্মরূপ করিয়া অনুভব করেন। সেই প্ৰ্যুখানকাঁলে সব্ববিশ্বকে 
প্রকাশ করে ঘে চৈতন্য” সেই চৈতন্যকে বেদজ্রপুরুষ “ওত 
এই নাম দিয়াছেন। আর সবিকল্প সমাধিকালীন যখন ধ্যাতা ধ্যান 
ধ্যেয় এই ব্রিপুটা করিয়া যুক্ত সেই “সবিকল্ সমাধিস্থিত যে বিদ্বান 
পুরুষ এই সব্ববিশ্বকে ব্রন্মরূপ” করিয়া দেখেন। সেই, 'সবিকল্প , 
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সমাধিকালে যে চৈতন্য সর্ধাবিশ্বের সত্তাকে প্রাপ্তি করায় 
সেই চৈনুন্যকে বেদত্ত পুরুষ 'অনুজ্ঞাতা” এই নাম দিয়াছেন । 
আর যিনি “নিবিকল্প সমাধিস্থিত” বিদ্বানপুরুষ ধ্যাত, ধ্যান, 
ধ্যেয় ইত্যাদি সব্ধ ত্রিপুটিকে পরিত্যাগ করিয়। সব্ব জগন্ের 
সম্তাকে আকর্ণ করেন যে চৈতন্যরূপ আত্মাকে অন্ুঙ্ব 
করেন সেই চেতন্যরূপ আত্মাকে বেদত্ত পুরুষ 'অন্গজ্ঞা” এই নাম 
দিয়াছেন। আর যে কালে ব্রন্মজ্ঞানরূপ আগ্নিদ্বারা সংসাররূপ শুলের 
মূলীভূত অজ্ঞান নাশপ্রাপ্ত হইবে, তথা মনবাণীর অবিষয়রূপ যে 
স্বয়ংজ্যোতি আনন্দস্বরূপ অদ্বিতীয় অ"জ্সা সেই অদ্বিতীয় আত্মাকে 
বিদ্ধানপুরুষ অবিষয়ভারূপ করিয়। দেখিলেও ”বিষয়ভারপ 
কযিয়। দেখেন না।” আর এই আমি হই, এই অন্য 
হয় ইন্যার্দি “ভেদকে দেখেন না।” তথা সেই ভেদেের 
অভাবকেও দেখেন না। শথা “আমি জীবিত থাকি”, 
আমি “আমিই হই ইন্যাদি” বিশেষকে ও দেখেন না। 
সেই কালেস্থিত চেতন্যস্বরপ আত্মাকে বেদজ্ঞপুরুষ 
“অবিকল্প” এই নাম দিয়াছেন। 

যেরূপ জাগ্রত স্বপ্ন সুধুপ্তি এই তিন অবস্থা ভেদদোষ যুক্ত বলিয়া 
সেই জাঞ্দাদি অবস্থা পরিত্যাগ করিবার যোগ্য, সেইরূপ এই তুরীয় 
আত্মার “ওত” 'অনুজ্ঞাতা”, “অনুজ্ঞা” এই তিনরূপও সেই ভেদরূপ দোষ 
করিয়া যুক্ত। সেইজন্য অধিকারী পুরুষের সেই ওতাদি তিনরূপও 
পরিত্যাগ করিবার যোগ্য । আর সেই তুরীয় আত্মার যে চতুর্থ 
অবিকল্প ক্বরূপ তাহ! মন বানীর অবিষয় তথা ঘ্েত প্রপঞ্চ রহিত আনন্দ 
স্বরূপ তথা শরীররূপ ঘ্বারক পুরীতেস্থিত সব্ধ আশ্রয়তে রহিত তথ৷ 





সর্ব ভেদতে রহিত মায়ীতে রহিত স্বয়ং জ্যোতিরূপ। তথা সর্বরপ্রাণীর 
'হ্দয়কমলে সর্বদা সাক্ষীরাপ করিয়া ভাসমান। এইরূপ অবিকল্প 
স্বরূপ আত্মাদেবকে অধিকারী পুরুষ ঘটাদি দৃশ্য পদার্থের 
হ্যায় ইদস্তারূপ করিয়। না দেখিলেও অহৎ অন্সি এই প্রকার 
প্রত্যকরূপ করিয়। দেখেন । ইহাই পরম ফলরূপ জ্ঞানের স্বরূপ ॥ 
আর অবিকল্পরূপ আত্মার জ্ঞানই শাস্ত্রের প্রয়োজন । 
এখন এই অর্থকে স্পষ্ট করিবার জন্ত প্রথম সেই অবিকল্প আত্মার 
“জ্ঞানে অসম্ভবনার দৃষ্টান্তের দ্বারা নিবৃত্তি করা যাইতেছে । যেমন 
আকাশে গন্ধর্ব নগর কল্পিত হয়, সেইরূপ আনন্দস্বরপ আত্মার এই 
মায়াদি দ্বেত প্রপঞ্চও কল্পিত হয়। যেমন নিরবয়ব আকাশের কল্পিত 
কোন একদেশে সেই একদেশে আকাশের বাণ্তব স্বরূপের অজ্ঞানে 
সেই গন্ধর্ব নগরের কল্পনা হয়। সেইরূপ বাস্তবিক নিরবয়ব 
আত্নার কল্পিত কোন এক দেশে সেই এক দেশে সেই 
আত্মার বাস্তব স্বরূপের অজ্ঞানে সেই মায়াদি প্রপঞ্চের 
কল্পনা হইতেছে । যেমন আকাশের বাস্তব স্বরূপের জ্ঞানে সেই 
গন্ধর্বনগর লয় ভাব প্রাপ্ত হয়, সেইরূপ আত্মার বাস্তব স্বরূপের জ্ঞানে 
এই দৃশ্য প্রপঞ্চ লয়ভাব প্রাপ্ত হয়। আর যেমন আকাশের জ্ঞানে 
কেবল গন্ধরবনগরই নিবৃত্তি হয় না কিন্তু সেই গন্ধর্বনগরে কারণরূপ যে 
অজ্ঞান সেই অজ্ঞানও নিবৃত্তি হয়। সেইরূপ এই আনন্দস্বরূপ 
আত্মজ্ঞানে কেবল এই কার্ধ্য প্রপঞ্চেরই নিবত্তি হয় না। 
কিন্তু কাধ্য প্রপঞ্চের কারণপরূপ যে অজ্ঞান সেই অজ্ঞানেরও 
নিরৃত্তি হয়। আর অপরোক্ষ ভ্রমের নিবৃত্তির জন্ত অধিষ্ঠানের 
অপরোক্ষ জ্ঞানই অপোক্গিত হয়। পরোক্ষজ্ঞানে অপরোক্ষ 
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আমের নিবৃত্তি হয় না। " যেমন পূর্ববাদি দিকে পশ্চিমাদি দিকের 
ভ্রম হয়, সেই অপরোক্ষ ভ্রমের পুর্ববাদিদিকের পরোক্ষ জ্ঞানে নিবৃত্তি 
হয় না। কিন্তু সৈই পুর্ববাদিদিকের অপরোক্ষজ্ঞানেই সেই অপরোক্ষ - 
ভ্রমের নিবৃত্তি হয়। সেইরূপ এই আত্মদেবের পরোক্ষতজ্ঞানে এই 
অপরোক্ষরূপ সংসার ভ্রমের নিবৃত্তি হয় না। কিন্ত এই আত্ম- 
দেবের অপরোক্ষজ্জানেই এই সংসারভ্রমের নিরত্তি হয়। 
যেমন একই স্বপ্রদ্র্া পুরুষ নিদ্রাদদোষের বশে অনেক 
প্রকার হুইয়। প্রতীত হয়, সেইরূপ এই একই আত্মদের 
আপনার স্বব্ধপের অজ্ঞানে অনেক প্রকার প্রভীত হুন। এই 
খানে এই সংশয় হয় যে, যেমন মধ্যাহ্ন সুধ্যে অন্ধকারের স্থিতি সম্ভব 
নহে, সেইরূপ ভাসমান স্বয়ং জ্যোতি আত্মায় এই অজ্ঞানের স্থিতি 
সম্ভব নহে। এই সংশয় ভঞ্ন এইরূপে হয়-_যে, এই মায়া অত্যন্ত 
ভুর্ঘট ও দুত্তর। তথা ইহা জীবকে অত্যন্ত ছুঃখ দেয়, আর এই সংসার 
রূপ শুলের জননী এইরূপ' মায়াকে শান্ত্রবেস্তা পুরুষ অঘটিত-ঘটনা- 
পটীয়সপী এই নামে বলিয়াছেন। সে আপনার স্বভাবের 
বলেই এই মায়। সেই স্বয়ংজ্যোভি আত্মাতে স্থিত হয়। 
যেমন ইহলোকে বৃশ্চিক আপন গভতেই নাশ প্রাপ্ত হয়। 
সেইরূপ সর্বভেদ রহিত এই আনন্দ স্বরূপ আত্মাকে বিষয় করে 
যে মহাবাক্য জন্ত অন্তঃকরণ বৃত্তিরূপ জ্ঞান, সেই জ্ঞানরূপ গর্ভেই এই 
মায়ারপ বৃশ্চিক নাশ প্রাপ্ত হয়। এই অবিদ্যারূপ মায়া আনন্দস্বরূপ 
সাক্ষী আত্মা হইতে কখনও ভয় পায় না। কিন্তু মহাবাক্যতে উৎপন্ন 
যে অন্তঃকরণ বৃত্তি, সেই বৃত্তিতে স্থিত সেই সাক্ষী আত্মার 
প্রতিবিম্বকে এই মায়৷ সর্বদা ভয় প্রাপ্ত হয়। তাৎপধ্য এই 


৯৮ অন্বৈতাহ্ুতৃতি প্রকাশ 


হয় ঃ__যেমন কাষ্ঠকে প্রকাশ করিলেও অগ্নি কুঠারাদিরূপ লৌহে স্থিত 
হইয়াই সেই কাষ্ঠকে ভেদ করে সেইরূপ এই আত্মদেব আপন 
সাক্ষীরূপ করিয়াই মায়ার সাধক হইয়াও মহাবাক্য জন্য 
অন্তঃকরণ বৃত্তিতে স্থিত হইয়। সেই মায়ার বাধক হুন। এই 
জন্যই বেদবেত্তা পুরুষ এই অনাদি মায়াকে নাশ করিবার জন্য এক মহা- 
ৰাক্য জন্ত আত্মজ্ঞানরূপ উপায়ই বলিয়াছেন। সেই আত্মজ্ঞান বিনা 
অন্ত কোন উপায় নাই। যেরূপ ইহলোকে মনুষ্য শরীরে প্রবেশ করিয়া 
অনেক প্রকার ছুঃখদায়ক যে কোন পিশাচ কোন মহামন্ত্র করিয়াই 
নিবৃত্ত হয়, সেইরূপ এই জীবের জন্মমরণাদদি অনেক ছুঃখ প্রাপ্তি করে 
যে'এই “মায়ারূপ পিশাচী” হয়, সেই মায়ারূপ পিশাচী ব্রহ্ধাত্ব. 
শুগানরূপ মহামন্ত্র করিয়াই নাশ প্রাপ্ত হইবে। সেই আত্মজ্ঞান 
বিনা অন্য কোনও উপায় দ্বার এই মায়ারূপ পিশাচী নাশ প্রাপ্ত হইবে 
না। সেইজন্য যে মুমুক্ষুজন শাস্তি আদি গুণ যুক্ত তথা চিত্তের একাগ্রতা- 
যুক্ত, তথ! মায়ারূপ পিশাচীকে ভয় করে, সেই মুমুক্ষজন ব্রহ্মবেত্া। 


গুরুর নিকটে গিয়া এই আত্মজ্ঞানরাপ মন্ত্র সম্পাদন করে। এই “আত্ম- , 


জ্ঞানই” বেদাস্ত শাস্ত্রে প্রয়োজন । সেই মুযুক্ষুজন এই আত্মজ্ঞান অবশ্য 
করিয়া সম্পাদন করিবার যোগ্য । এই আত্মজ্ঞান হইতে ভিন্ন উপায় 
গ্রহণ করিলে সেই পুরুষ পুনঃপুনঃ সংসারকেই প্রাপ্ত হইবে। সেইজন্য 
আত্মজ্ঞান হইতে ভিন্ন কোনও উপায় এই অধিকারী পুরুষের করিবার 
যোগ্য নয়। এখন এই আত্মজ্ঞানের জন্ত “স্ষ্টিতত্ব জ্ঞানরূপ তত্বজ্ঞান* 
প্রয়োজন অর্থাৎ “স্গ্টিতত্ব জ্ঞানবানই তত্বজ্ঞানী”। সেই তত্বজ্ঞান 
মর্জন করিতে হইলে স্যষ্টিতত্বের জ্ঞানই প্রয়োজন । কারণ জ্ঞাতব্য 
[হারা জানেন দর্শন শাস্ত্রে তাহাদিগকে তত্বজ্ঞানী বলে। 


স্যট্টিতব্বজ্ঞানীই “তবজ্ঞানী” প্দ্রব্যগুণক্রিয়” হারাই চৃষ্টি ৯৯ 


স্যষ্টিতত্বই তীহাদিগের জ্ঞাতব্য । 

স্বষ্টিতত্ব ছুই প্রকার “বাহ্য জগৎ” বা “বিরাট দেহ” “অস্তর্জগৎ বা 
মানব দেহ” |" “জগৎ কি? আমি কি”? এই ছুইটী তত্ব জানিলেই 
স্যষ্টিতত্ব বোঝা হয়। কম্মাৎ কোহহং কিমপি চ ভবান্‌ কোইয়মন্তয 
প্রপঞ্চ হত্যাদি বাক্যের দ্বারা জ্ঞাতব্য যে কি তাহা অনেক স্থলে 
তত্বজ্ঞানিগণ প্রফাশ করিয়াছেন । 

প্রথমতঃ “বাহ জগৎ” কি, তৎসম্বন্ধে বিচার করা যাইতেছে । 
আধ্যদিগের দর্শনশান্্র হে একই মত ভিন্ন ভিন্নরপে প্রকাশিত 
হইয়াছে । পড্রব্য গুণ ও ক্রিয়া” দ্বারাই যে সমুদয় স্যপ্টি ইহা সকলে 
জ্বীকার করেন, এবং তত্বজ্ঞানী যোগীদেরও এইরূপ উপদেশ । 

ইহাদের মধ্যে প্দ্রব্যতত্ব নিত্য”, অর্থাৎ যাহার কখন অভাব হয় 
ন] তাহাই দ্রব্য । গণ সেই প্দ্রব্যে লীন” হইয়া থাকে যখন তাহা 
দ্রব্য হইতে প্রকাশ পায় তখনই তাহাতে পক্রুয়া শক্তির” আবির্ভাব 
হয়। "দ্রব্য একমাত্র, বুদ্ধির অতীত অনস্ত অবকাশ মধ্যে অপরিচ্ছিন্ন 
ভাবে অবস্থিত ।” গুণ তিন প্রকার- সত্ব রজঃ ও তম2। ইহাদের দ্বার 
“শক্তি” চালিত হয়। শক্তির ছুই প্রকার গতি--প্প্রবৃত্তি ও নিবৃত্তি ।৮ 
গুণশক্তির প্রভাবে প্রবৃত্তিবেগ প্রবাহিত হইতে আরম হইলে, “আবরণ 
__বিক্ষেপ” এই ছুই প্রকার ক্রিয়াশক্তি সমুদ্ভূত হয়। গুণশক্তি দ্রব্যের 
নিত্য সততায় সন্তবতী হইয়া এবং আভ্যস্তরিক গুণের দ্বারা চালিত হইয়া 
এই ছুই ক্রিয়াশক্তি সহকারে ভিন্ন ভিন্ন ক্রিয়া সম্পাদনেই বন্থবিধ 
আকারে পরিণত হইয়াছে । সেই সকল শক্তির ছারা স্থুল, সক্ষম, অনন্ত 
আকার বিশিষ্ট এই বিশ্ব সংসার স্জন পোষণ পরিবর্থন প্রভৃতি সকল 
ক্রিয়া সম্পাদিত হইতেছে। শক্তির বেগ প্রভাবে নিঃম্থত পরমাণু 


১০৩ অদ্বৈতাচ্চভূতি প্রকাশ 


সকল একদিকে “আবরণ শক্তির” দ্বারা সংশ্লিষ্ট হইয়া “রূপ বা আকার” 
ধারণ করিতেছে। অপরদিকে “বিক্ষেপ শক্তির” প্রভাবে পরমাণু সকল 
পবিশ্লিষ্ট হইয়া রূপান্তরে পরিণত হইতেছে ।” তাহারা পুনব্বার নুতন 
ভাবে সংশ্লিষ্ট হইয়া অন্ত পদার্থের আকারে প্রকাশ পাইতেছে। সুতরাং 
এই ব্রহ্মাণ্ড মধ্যে আমর যাহা কিছু পদার্থ বলিয়া দেখিভেছি 
তাহা কেবল “গুণ ও শক্তির” রচিত আকার মীত্র। কিন্ত এইরূপ 
গুণ শক্তির প্রভাবে যে দ্রব্য নিয়তই রূপ হইতে রূপান্তরে প্রতিভাত 
হইতেছে, সেই দ্রব্যের স্বরূপ কি-তাহা আমরা কিছুই বুঝিতে 
পারি না। গুণশক্তির প্রভাবে দ্রব্যের প্রকৃত ভাব সমাচ্ছাদিত 
রহিয়াছে । তাহার (দ্রব্যের ) বিকৃত ভাবই কেবল আমাদের 
উপলব্ধি হইতেছে । অতএব তত্বজ্ঞানিগণ এইরূপ সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন যে গুণশক্তি নিঃশেষে বিরাম হইলে যাহ কিছু 
অবশি্ থাকে তাহাই নিত্যবস্ত। যদি এইরূপ অনুমান করা যায় 
যে গুণশক্তির নিঃশেষে বিরাম হইলে পরমাণু মাত্র অবশিষ্ট থাকে, 
এইটা বিজ্ঞান-সঙ্গত হয় না । কারণ পরমাণু সকল পরস্পরের আকর্ষণে 
অবস্থিত সুতরাং সে অবস্থায়ও ক্রিয়াশক্তি বিদ্যমান থাকে । এইজন্য 
তত্বজ্ঞানিগণ বলেন যে গুণশক্তির বিরামে পরমাণু পরাস্ত দ্রবীভূত 
হইয়া অবশেষে গুণশক্তির অতীত অথচ গুণশক্তির আশ্রয় 
স্বরূপ একমাত্র নিত্য বস্তু অপরিচ্ছিন্ন ভাবে অবশিঠ থাকেন, 
তাহা প্ব্রহ্ধনামে” অভিহিত্ত। বাহাজগতের বিচার করিয়া সেই 
নিত্য বস্তর কেবল “পরোক্ষ জ্ঞানই” লাভ করা যায়-_“অপরোক্ষ বা 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান লাভ করা যায় না। 

দ্বিতীয়তঃ “অন্তর্জগৎ বা আমি কি”--তদ্িষয়ের বিবেচনা করা 


অগতই দেহের জনক, পালক এবং আশ্রয় ১০১ 


যাইতেছে । মানবদেহ একটি যন্ত্র মাত্র। ভৌতিকতত্ব, শক্তিতত্ব ও 
জ্ঞানতত্ব এই তিন প্রকারতত্বে নিম্মিত। “ক্রিয়াশক্তি-প্রধান” অবয়ব 
বিশিষ্ট স্থুলদেহ “ভৌতিকতত্বে নিম্মিত”। “ইচ্ছাশক্তি প্রধান” সুক্মদেহ 
“শক্তিতত্বে নিশ্মিত।” এবং “জ্ঞানশক্তি প্রধান” সংস্কারের আধার স্ুল- 
সুন্মন উভয় শরীরের বীজ কারণদেহ “জ্ঞানতত্বে নিক্মিত।” আত্মতত্বজ্ঞানী 
যোগিগণ নিণয় করিয়াছেন যে, যে কিছু শক্তি বা গুণ ব্রন্মাণ্ডে আছে, 
সেই সমস্তই মানব শরীরে নিহিত হইয়াছে । পত্রন্গাণ্ডে যে গুণাঃ সর্ব 
শরীরেষু ব্যবস্থিতা” এইরূপ বাক্য আধ্যশান্ত্রে অনেক স্থানে দেখা 
যায়। আধুনিক তত্বজ্ঞানীর মধ্যে অনেকেই বলেন [7066708] 1৪ 6])9 
6510:081 01 61) 10506778)” অর্থাৎ অন্তর্জগ€ বাহাজগতের অনুকরণ, 
যুক্তিও ইহা প্রতিপন্ন করিতেছে । অন্্রূপ জগৎ পদার্থ হইতে শুক্র 
শোণতের উৎপত্তি। শুক্রশোণিত হইতেই দেহ। আহার জাত 
রসের স্বরূপ জগৎ পদাথের দ্বারাই মানব যন্ত্রের স্বুলদেহ ও ক্রিয়াশক্তি 
সকলের পোষণ হইতেছে । জগতের নিয়মের অধীনই এই দেহের 
স্থিতি। ইহার জ্ঞানশক্তি সমস্ত অন্তরে আছে এইমাত্র, দেহের 
অভ্যন্তরের তাহারা কিছুই জানেনা, জগৎ পদার্থেই তাহার। একাস্ত 
গ্রথিত। অর্থাৎ জগৎ পদার্থের জ্ঞানেই জ্ঞানশক্তিরও পোষণ 
হইতেছে । ধ্বংস হইলে দেহ পদার্থ সমূহ জগতেই মিলিত হয়। 
অতএব এই জগতই দেহের জনক পালক এবং আশ্রয়। 
আমাদের শারীরিক ও মানসিক প্রকৃতির যাহা কিছু প্রয়োজন তাহা 
সমস্তভই জগতে আছে। যাহা জগতে নাই এমন অভাব আমাদের 
কখন অনুভব হয় না। “জনকের গুণ জন্য পদার্থে বর্তমান” যদি 
প্রকৃতির নিয়ম থাকে, তবে এই দেহ যন্ত্র অবশ্যই বাহজগতের অনুকরণ 


১০২ অহ্বৈতা্ভৃতি প্রকাশ 


বলিতে হইবে । তবে উভয়ের গুণ ও শক্তি সকল আমরা যদি এক্য 
করিয়া বুঝিতে না পারি তাহা আমাদের বুদ্ধির দোষ। এই নিমিত্ত 
আধ্যজ্ঞানিগণ এই “দেহকে ক্ষুত্র ব্রক্মা্ড” বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন। 
এই নিমিত্তই দেহযন্ত্রকে অন্তর্জগৎ বলা যায়। 

এই দেহ যষ্ধ্ের স্থুলভাগ ও সুক্মভাগ অর্থাৎ স্থল ও হন শরীরে 
“তান একমাত্র অধিষ্ঠাত। |” “আমি”একটি ভাব মাত্র জ্ঞানে প্রকাশ 
পায়। দেহের জাগ্রদবস্থায় “কেশাগ্র হইতে নখাগ্র পধ্যস্ত” জ্ঞান 
শরীরে ব্যাপ্ত হইয়া থাকে, সেইকালে “অহংভাবও জ্ঞানের সঙ্গে সঙ্গে 
সমস্ত শরীর ব্যাপিয়৷ অবস্থিতি করে ।” স্ববপ্রাবস্থায় যখন জ্ঞান স্থুল- 
দেহ হইতে আকৃষ্ হইয়া ইচ্ছাশক্তিময় ও জ্ঞান শক্তিময় শ্ুল্্ম শরীরে 
অবস্থিতি করে তংকালে সেই মনোময় স্ুঙ্ক্প শরীরে অহংভাব প্রবল 
হইয়া থাকে । গভীর “নিঃন্বপ্ন নিদ্রাকালে” যৎকালে জ্ঞান স্ুল ও সুক্ষ 
শরীর ত্যাগ করিয়া “নিশ্চেই ভাবে কারণশরীরে অবস্থিতি” করে 
তংকালে অহংভাবও এককালে ক্ষীণ হইয়া জ্ঞানেই লীন হইয়া 
থাকে। কারণ জাগ্রত হইয়া উঠিবা মাত্র তৎক্ষণাৎ স্মরণ হইতেছে 
যে আমি ঘোরতর নিঃম্বপ্ণে নিন্দ্রিত ছিলাম | এই অবস্থ। স্মরণ হওয়াতে 
স্মৃতির নিয়মানুসারে সিদ্ধান্ত করা যায় যে এই নিঃম্বপ্ন অবস্থ। 
জ্ঞানের দ্বার তৎকালে প্রত্যক্ষ কর। হইয়াছিল বলিয়। পরে 
স্ুরণ হইতেছে । এইরূপে জ্ঞান তিন দেহে আকুঞ্চিত ও 
প্রসারিত হইতেছে। 

বুদ্ধি, স্মৃতি, অহং জ্ঞান ইহাদিগের সমষ্টিকে অন্তঃকরণ যন্ত্র 
বলা যায়। এবং চক্ষু, কর্ণ, নাসিকা, জিহবা, ত্বক ইহাদিগকে 
জ্ঞানেন্ত্রিয় যন্ত্র বলে। জ্ঞান যখন অন্তঃকরণ যন্ত্রে অবস্থিত 


“আকুঞ্চিত ও প্রসারিত” হয় বলিয়াই--“জ্ঞানকে* দ্রব্য বলা হয় "১০৩ 


হইয়া একাগ্রভাবে চিন্তা করিতে থাকে, তখন জ্ঞানেক্দ্িয় যস্তু সত্বেও 
বাহ পদার্থ জ্ঞানে প্রকাশ পায় না অথব' প্রকাশ ভাবের হাস হয়। 
যখন জ্ঞানেক্দ্রিয় যন্ত্রের দ্বারা ৰাহা জগতে একাগ্রভাবে সংযোজিত হয় 
তখন অন্তঃকরণ যন্ত্রের ক্রিয়া প্রকাশ পায়না ; অথব! তাহার ক্রিয়া- 
শক্তির হাস হইয়া যায়। অতএব জ্ঞান অন্তঃকরণ যন্ত্রের, বাস 
জ্ঞানেন্দ্রিয় যন্ত্রের মধ্যে যন্ত্রিত ব৷ বদ্ধ থাকিয়া আকুঞ্চিত ও 
প্রসারিত হইতেছে। ক্রিয়া পুনঃপুনঃ করিলে অভ্যাসজনিত একটি 


সংস্কার জন্মে, সেই সংস্কার সঞ্চিত বাপারই ম্মৃতি পথে অধিকাংশ সময়ে 


উদয় হয়ঃ সেই ব্যাপার ঘটিত পদার্থও ক্রিয়া সমূহই চিন্তারূপে জ্ঞানে 
প্রকাশ পায় সুতরাং জ্ঞান প্রতি যন্ত্রে যস্ত্রিত হইয়। আকুঞ্চিত 
ও প্রস্ীরিত হইতেছে বলিয়৷ “জ্ঞানকে দ্রব্য” বলা হয়। 
জ্ঞানেক্দ্রিয় যন্ত্রগণ “জ্ঞানের অধিষ্ঠান ব্যতিরেকে” বাহা জগৎ প্রকাশ 
করিতে পারে না। কিন্তু জ্ঞান, ইন্দ্রিয় যন্ত্রের সহায়তা ব্যতিরেকেও 
শ্রবণ, স্পর্শন প্রভৃতি ইন্দ্রিয় ক্রিয়া ও তাহার ব্যাপ্য শব্দ স্পর্শ রূপ রস 
গন্ধস্বরূপ জগৎ পদার্থ, উভয়কেই প্রকাশ করিতেছে । জগৎপদার্থ যদি 
স্থষ্টির বিষয় হয়, তাহা হইলে “যেন দেখিতেছি' অর্থাৎ “দর্শন ক্রিয়া ও 
দশ্যবস্তব উভয়ভাব প্রকাশ পায়।” এইস্থানে জ্ঞান শ্রবণ ক্রিয়ার ভাব 
ধারণ করিলে তাহাতে দর্শন ক্রিয়ার ভাব প্রকাশ পায় না, এবং অন্ত 
ইন্জরিয় ক্রিয়ার ভাব সম্বন্ধেও সেইরূপ । অতএব জ্ঞান ইন্দ্রিয় যন্ত্রে 
যন্ত্রিত। “ক্রিয়ার ভাব ও ক্রিয়ার ব্যাপ্য বিষয় অর্থাৎ কর্ন” এই 
উভয়ভাব জ্ঞানে প্রকাশ পাইলে প্রকৃতির নিয়মান্ুসারে এই প্রকাশ 
করা ক্রিয়াতে “কৃতভাব” প্রকাশ হওয়া প্রয়োজন হইতেছে । তাহাতে 
এ উভয়ের প্রকীশক জ্ঞান স্বয়ং কর্তারূপে প্রকাশ পাইল। এস্থলে 
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যন্ত্রিত জ্ঞানের ছুই শক্তি প্রকাশ পাইতেছে--প্প্রকাশ করা ও স্বয়ং 
প্রকাশ হওয়া ।” রাগ? দ্েষ, ভয়, লজ্জা; শোক, মোহ, সুখ, ছুঃখ, ভক্তি 
ও প্রেম এই সকল “ভাব দ্বারা” অন্তঃকরণ চালিত হয়। 
এই সকল ভাব বাহাকরণের সংযোগ না থাকিলেও জ্ঞানে প্রকাশ 
পায়, এবং “সকল ভাব এককালে প্রকাশ পায় না।” সেই সকল 
“ভাব গুণের দ্বারা পরিচালিত হইয়া” অন্তঃকরণে উদয় হয়, 
গুণ তিন প্রকার-_-সত্ব, রজঃ, তমঃ। যখন যে ভাব প্রকাশ হয় 
সেইমত ভাব অন্তরে উদয় হয়। এই ভিন গুণের দ্বার জ্ঞান 
যন্ত্রিত। সুতরাং জ্ঞানে গুণ ও শক্তি উভয়ের ভাব লক্ষিত হয়। 
সেই সকল “গুণ ও শক্তি” দেহ যন্ত্রের প্রকৃতিগত । দেহ যন্ত্রের প্রকৃতি 
অনুসারে “গুণ ও শক্তি” সমূহের ভেদ দেখা যায়। সেই সকল, প্রক্ৃতি- 
গত গুণশক্তি দ্বারা দেহ যন্ত্রে যন্ত্রিত হইলে, “জ্ঞান সংযত ও সঙ্কুচিত 
হইয়া! “অহংভাবে প্রকাশ” পাঁয়। প্রত্যেক দেহ যন্ত্রের ভিন্ন ভিন্ন 
প্রকৃতিগত ভিন্ন ভিন্ন গুণ শক্তির দ্বারা যন্ত্রিত বলিয়া! একমাত্র “অহংভাব” 
প্রত্যেক দেহে ভিন্ন ভিন্ন রূপে প্রকাশ পাইতেছে, এবং “দেহ 
ব্যতিরিক্ত পদার্থে ভিন্ন বা পরভাব” এবং “দেহে আত্মভাব” 
জন্মাইতেছে । এই জন্যই সিদ্ধান্ত কর] হয় যে “আমি” বলিলে কোন 
“বিশেষ পদার্থ” লক্ষিত হয় না। 

এটা একটী ভাব মাত্র। গুণ শক্তি বারা জ্ঞান এই দেহ যন্ত্রে 
যন্ত্রিত হইলেই-_-এই ভাব প্রকাশ পায় এবং জ্ঞানের সঙ্গে অবস্থাত্তরিত 
হয়। সুতরাং “গুণশক্তি বিশি্ জ্ঞানই” দেহের অধিষ্ঠাত।, 
তাহাকেই উক্ত জ্ঞানিগণ “জীব ব। আত্মা” বলিয়া বর্ণন। 
করিয়াছেন। এই “জ্ঞানই প্রকৃত অহংভাব ব। আমি ।” 


“জ্ঞানই প্রকৃত আমি” “গুণশক্তি বিশিষ্ট জ্ঞানই” জীব ১০৫ 


জগৎ পদার্থ বা জীবদেহ, গুণ শক্তির প্রকাশিত বিকার মাত্র ইহা 
পৃর্ধে সিদ্ধান্ত হইয়াছে । আমরা যাহা! কিছু দেখিতেছি সমস্ভই 
বিকৃত ভাব। জগতের প্রকৃত অবস্থা বা ভাব কি তাহা গুণশস্তির 
বিরাম না হইলে জানা যায় না। জানিবার উপায় জ্ঞান। সেই 
জ্ঞান স্বয়ং প্রকাস্থু এবং অন্তের প্রকাশক হইয়াও গুণশক্তির ছ্বার। 
এরাপ যন্ত্রিত যে, বাহা জগতের গুণশক্তিময় বিকৃত আকার ধরিয়াই 
ইহা নিরস্তর অবস্থিতি করিতেছে। জগৎ আকার পরিত্যাগপুর্ববক 
মংপ্রকাশভাবে কখনই অবস্থিতি করিতে পারে না। জ্ঞানের 
ংযোগ ব্যতিরেকে দর্শন শ্রবণ প্রভৃতি জ্ঞানেক্দ্িয়গণ স্ব স্ব বিষয় 
প্রকাশ করিতে সমর্থ হয় না। কিন্তু ইন্দ্রিয় গৃহীত বিষয় সকল, 
ইন্দ্রিয় মনের সংযোগ বাতিরেকেও “জ্ঞান আপনাতে প্রকাশ করিতে 
সমর্থ ।” স্মুতরাং ইন্দ্রিয় গ্রাহ্া বিষয় প্রকাশ করিবার শক্তি জ্ঞানেতে 
নিহিত। এই প্রকার শক্তি সত্বেও ইহা ( জ্ঞান ) আভ্যন্তরিক বিষয় 
বা অবস্থ। প্রকাশ করিতে পারে না। ইহা গুণশক্তির দ্বারা এইরূপ 
যন্ত্রিত যে দেহের অভান্তরে থাকিয়াও জগচ্চিন্তা পরিত্যাগ করিয়া 
ক্ষণকালের নিমিত্তও অভ্যন্তরে স্থির থাকিতে পারে না। স্মুতরাং 
আভাস্তরিক প্রকৃতভাব প্রকাশ করিতেও সমর্থ হয় না। 
শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস? গন্ধ গ্রহণ করিয়াই *জ্ঞান” জগৎ পদার্থ সমস্ত 
অবগত হইতেছে ! পদার্থ সম্বন্ধে জ্ঞান এই পাচীর অতিরিক্ত আর 
কিছুই নাই। কিন্তু এই পঞ্চেন্রিয় গ্রাহ্য বিষয় গুণশক্তির দ্বারা রচিত। 
জ্ঞানও স্বয়ং গুণশক্তির দ্বারা যন্ত্রিত ; গুণশক্তির রচিত বিষয়ই গ্রহণ 
করিয়া থাকে । গুণশক্তির বিরাম হইলে পদার্থের যে প্রকৃত ভাব 
প্রকাশ পায়, তাহ। গুণশক্তি বিশিষ্ট জ্ঞানের ধারণ করিবার ক্ষমত৷ 
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নাই। গুণশক্তি যুক্ত অবস্থার জ্ঞান, গুণশক্তি বিরামের অবস্থাপন্ন 
ন্রব্যের প্রকৃতভাব অন্নুভব করিতে পারিবে না। জ্ঞানীর মন যেরপ- 
ভাবে ভাবিত হইয়া বা যেরূপ অবস্থাপন্ন হইয়া! আহারাদি রূপ ব্যাপার 
বিশ্বত হয় আহারলোলুপ ভোগমাত্র অভিলাষী চিন্তাহীন অজ্ঞানী 
ব্যক্তির মনে তাহার অনু্মৃতি হওয়া কখনই সম্তৰ্ নহে। সেইভাব 
বা অবস্থা অন্ুভৰ করা কেবল সেইরূপ অবস্থাপন্ন চিত্তেরই সম্ভব । 
অতএব গুণশক্তি বিরামে যে ভ্ব্য ভাব বা অবস্থ! প্রকাশ পায়, তাহা 
গুণশক্তি যুক্ত জ্ঞানের দ্বারা প্রকাশ পাইতে পারে না। তাহা জানিতে 
হইলে জ্ঞানের গুণশক্তি বজ্জিত হওয়া প্রয়োজন । জ্ঞানের শক্তি-_ 
“চিন্তা” । চিত্ববৃত্তিকেও চিন্তা বলে, “চিত্ত” জ্ঞানের একটী অবস্থা 
বিশেষ। স্ুতরাঁং চিন্তা ব! চিত্তবৃত্তিকে নিঃশেষে বজ্জিত করিতে 
পারিলেই জ্ঞান, শক্তিবর্জিত হয় । এই “চিন্তা বা বৃত্তির বজ্জনকেই” 
তত্বজ্ঞানীরা “যোগ” বলেন । প্পর্বচিস্তা পরিত্যাগ নিশ্চিস্তোযোগ 
উচ্যতে |” প্রমান্তরে “যোগশ্চিত্তবৃত্তি নিরোধঃ।” পুর্ব্বে বলা 
হইয়াছে যে ক্রোধ, মোহ, স্তুখ, ছুঃখ প্রভৃতি “অস্তঃকরণের ভাব” সমস্ত 
“জ্ঞান শক্তির বা চিন্তার পরিচালক” এবং “ভাবসমুহের পরিচালক” 
“গুণ” । শম, দম, উপরতি, তিতিক্ষা, সমাধান এই কয়েকটা যোগাঙ্ত 
অভ্যাসেই “অন্তঃকরণের ভাব” সমূহ তিরোহিত হয়। ভাব সমস্ত 
তিরোহিত হইলে, অভ্যাসের বলে গুণেরও প্রভাব তিরোহিত হইয়া 
যায়। গুণশক্তির প্রভাব রহিতের কৌশল রাজযোগে বিশেষরূপে বণিত 
হইয়াছে । এই যোগাভ্যাসের চরম ফল সমাধি যোগ অভ্যন্ত হইলে, 
গুণশক্তির নিঃশেষে বিরামাবস্থায় যে “কেবলমাত্র চেতনময় দ্রব্য, অবস্থা 
বা ভাব অবশিষ্ট থাকে,” জ্ঞান সেই আকারে আকারিত হয় । ইহাই 


“গুণশক্তির বিরামে” প্জ্ঞান” অহংভাবে যন্ত্রিত হয় না ১০৭ 


বৌদ্ধদিগের “শুন্য ।” জড়শক্তিবাদীদিগের “দ্রব্য ও শক্তির” মিলিত 
অবস্থা । ইহা যন্ত্রিত জ্ঞান ও বুদ্ধির অতীত, ও তত্বজ্ঞানী যোগিগণ 
মধ্যে “পরমাত্মা” বলিয়া প্রতিষ্ঠিত। তৎকালে সেই জ্ঞান আর 
দেহমধ্যে অহংভাবে যন্ত্রিত থাকে না, অনস্ত বিষয় পদার্থের অন্তরে ও 
বাহে অপরিচ্ছিন্ন স্বয়ং প্রকাশ ভাবেঞ্ব্যাপ্ত হয়। সেই অবস্থা, এইরূপ 
অহংভাব যুক্ত জীব অবস্থায় থাকিয়া অনুভব করা যায় না। মানব 
যন্ত্রের উচ্চতম জ্ঞান ও বুদ্ধির এই চরম সীম] । 

এখন সমাধি সম্বন্ধে পুনরায় কিছু বলার প্রয়োজন । “সমাধির 
উদ্দেশ্য--আনন্দই”। সেই সমাধি ছুই প্রকারে করা যায়__“ধানধারণা 
ও অন্যান্য যোগাঙ্গ দ্বারা” এবং “মহাবাক্য বিচার দ্বারা” । যোগাঙ্গ ছার! 
যে সমাধি লাভ করা যায় তাহ “পরিচ্ছন্ন আনন্দ” । এবং “মহাবাক্য 
বিচার দ্বারা যে সমাধি উপস্থিত বা উদ্ভাসিত হয় তাহা অসীম 
অপরিচ্ছন্ন আনন্দ ।” 

প্রতিনিয়ত প্রতিকম্মে জীবগণ যে অজ্ঞাতপুর্বক যোগাঙ্গযোগের 
অনুষ্ঠান করে, উহা! বিষয়-ইন্ড্রিয় সংযোগ জন্য পরিচ্ছিন্ন আনন্দের 
উদ্দেশ্টে অনুষ্ঠিত হয়। এ পরিচ্ছন্ন আনন্দ সমাধিলভ্য আনন্দ 
সিন্ধুর বিন্দুমাত্র । ব্রন্মাবধি পিগীলিকা পর্যন্ত প্রত্যেকেই আনন্দের 
অন্বেধী। জীবের ক্রিয়ামাত্রই আনন্দ পাইবার জন্য । অন্ধের মত 
দিগ্িদিক্‌ জ্ঞানশুন্য হইয়া জীব ছুটিতেছে, উহার একমাত্র উদ্দেশ্য একটু 
আনন্দ। জীবের ধর্মানুষ্ঠান ও অধশ্মান্ষ্ঠান উভয়ের মূল 
আনন্দ পাইবার জন্য, আনন্দাংশে উভয়েই তুল্য ঃ কারণ 
“আনন্দ ব্রহ্ম” আনন্দই ত্রহ্ম-আনন্দই আত.মা বা মা। সচ্চিদানন্দময়ী 
মায়ের বা আত্মার সৎ-ম্থরূপ্টী বিশিষ্টভাবে জড়পদার্থে প্রতিভাত। 


১০৮ অন্বৈহাম্বতৃতি প্রকাশ 


মা বা আত্মা যে “সৎস্বরূপ অর্থাৎ আছেন” তাহা ভালরূপে বুঝাইয়া 
দিবার জন্ত, এ পরিদৃশ্ঠমান জড়পদার্থরূপে তিনি সতত প্রকটিত 
অর্থাৎ প্রত্যেক পদার্থ “আছে” অস্তিরূপে ভাসিত হইতেছে । মা বা 
আত্ম! যে চিন্ময়ী তাহা বিশেষভাবে বুঝাইবার জন্য তিনি প্রাণীরূপে 
সব্বত্র বি্ধমান, প্রাণীতেই চৈতন্থাল্সন্তার বিশিষ্ট বিকাশ দেখিতে পাওয়া 
যায়। আনন্দ বিশেষ ভাবে কেবল আত্মাতেই বিদ্যমান । আনন্দ 
আর কোথাও নাই। প্রতিজীবে যে বিষয় ভোগজনিত আনন্দ 
দেখিতে পাপুয়া যাঁয় উহা সেই__আনন্দ সমুদ্রেরই এক. 
একটী বিশিষ্ট বুদৃবুদ মাত্র। অভীষ্ট বস্ত সংগ্রহের জন্য 
প্রাণীর যে চেষ্টা, তখন তাহার ইন্দ্রিয় ও মন তত্দ্ধেশ্যে অভীষ্ট বস্তু 
উদ্দেশ্টে প্রেরিত হয়। বুদ্ধিও তখন আনন্দ সমুদ্র হইতে যেন বিচ্যুত 
হইয়া বিষয়াভিমুখী হইয়া পড়ে। তাহার পর অভীষ্টবস্ত লাভ হয় 
তখন ইন্দ্রিয়, মন, ও বুদ্ধি ক্ষণকালের জন্য স্থির হয়। তখনই আনন্দের 
গ্রতিবিষ্ব বুদ্ধিতে প্রতিভাত হয়। তাহাই আনন্দলাভ। কিন্তু জীব মনে 
করে যে অভীষ্টবস্তই আনন্দ প্রদান করে । "ইহাই অজ্ঞান ।৮ বিষয়ে? 
আনন্দ নাই, আনন্দ “বুদ্ধিতে নিয়ত প্রতিবিস্বিত।” “যখন বুদ্ধি সে ' 
প্রতিবিদ্বের দিকে লক্ষ্য না করিয়া বিষয়ের দিকে ধাবিত হয়, তখনই 
জীব আনন্দচ্যুত বা নিরানন্দ হইয়া পড়ে”; আবার বুদ্ধির 
স্থৈধ্যে সে আনন্দ উপলব্ষি যোগ্য হয় । 

এখন আনন্দ এক অখগুস্সরূপ বা বিভিন্ন এইরূপ সংশয় শান্ত্রান- 
ভিজ্ঞের হয়। কাঞ্চনলাভে যেরূপ আনন্দের অনুভূতি হয়, ইন্দ্রিয় 
চরিতার্থতায় তদপেক্ষা ভিন্নগ্রকার আনন্দের উপলব্ধি হয় কেন? 
তাহার উত্তর এই যে, আনন্দ বন্ত এক এবং অথণ্ড হইলেও - 


। "আনন্দ এক ও অথণ” তাহার অভাব কোথাও নাই “জগৎ আনন্দে ভরা” ১০৯ 


বিষয়েন্দিয়ের সংযোগ বৈচিত্র্যবশত? উহা আমাদের নিকট 
বিভিন্নভাবে উপলব্ধ হুইয়! থাকে । আমাদের যে ইন্দ্রিয় যখন 
যেরূপ "( বিশেষ ) ভাবে পরিতৃপ্তি লাভ করে, সেই ইন্ড্রিয়ের 
“তৃপ্তিগত বিভিন্নতাই” আনন্দগত বিভিন্নতার প্রতীতির হেতু। 
আনন্দের অভাব কোথাও নাই। এ জগৎ আনন্দে 
ভরা । শোকাঞ্ডের করুণ ক্রন্দন, রোগার্তের হতাশব্যপক দীর্ঘনিঃশ্বাস, 
কধার্তের কাতর চিৎকার, এ সকলই আনন্দের অভিবাঞ্জক। মানুষ 
এরূপ কীদিয়া, হাহাকার করিয়া, আনন্দের সন্ধান পায়; তাই 
এরূপ করে । জ্ঞানী ব্যক্তি এই অন্তঃসলিলা ফন্তুনদীর ন্যায় 
অন্তমিহিত আনন্দরস প্রবাহের সন্ধান পান, তিনি জগতে যাবতীয় 
ড্ঃখ শোক সন্তাপ যন্ত্রণার মধ্যে অবস্থান করিয়াও নিত্য নিত্যানন্দ 
সম্ভোগে কৃতার্থ হন। সাধক এই অখণ্ড আনন্দসমুদ্রের অন্বেষী ; 
কিন্তু ধ্যান ধারণাদি বিষয়ানন্দে মগ্ন । আনন্দময় আত্মা নিজন্বরূপ 
লুকায়িত রাখিয়া লীলার ছলে যেন বিষয়ের ছন্মবেশ পরিধান করিয়া 
কদ্বু বিন্দু আনন্দ দান করিতেছেন, যোগাঙ্গসমূহ তাহারই প্রয়াসী। 
বিষয়সংস্পর্শজনিত আনন্দকণাঁ, তাহাও সমাধি হইতে লভা। অন্যান্য 
যোগাঙ্গ তসে আনন্দের নিকট যাইতে পারে না । যাহারা কেবল 
বিষয়ের ধ্যান করে তাহারা ত' আনন্দকে খণ্ড খণ্ড করেই, তদভিন্ন 
যাহারা কোন বিশিষ্ট মুত্তি কিংবা জ্যোতি অথবা কোন বিশিষ্টভাবের 
ধান করেন তীাহারাঁও সমাধিলভ্য অখণ্ড আনন্দকে খণ্ডিত করিয়া 
ফেলেন। এইরূপে ধারণাদি প্রতোক যোগাঙ্গই “পরিচ্ছিন্নে মুগ্ধ 1” 
যোগাঙ্গের এই পরিচ্ছিন্নমুগ্ধতা নিয়ত অনুষ্ঠিত প্রতি কর্মে, অথবা 
যোগাশান্ত্রোক্ত উপায় দ্বারা ভগর্ক-সাধনায়, উভয়েই প্রায় তুল্য। যে 


১১০ অধ্বৈতাঙ্ছভূতি প্রকাশ 


মাত্র যোগাঙ্গের সাহায্যে অখণ্ড আনন্দেরস্বরূপ উপলব্ধি করিতে 
চেষ্টা করে, ততদিন বুঝিতে হইবে- সে প্রকৃত আনন্দের সন্ধান পায় 
নাই। সে আনন্দ সব্ধত্র স্বৃপ্রকট- ইচ্ছামাত্রেই তাহার দর্শন্‌ হয়__ 
সেই মুহূর্তেই ত সমাধি সিদ্ধ হয়। সমাধি সিদ্ধ হইলে যোগাঙ্গগুলি 
আপন] হইতেই সম্পন্ন হইয়া যায়। 

সাধক যখন প্রথম সমাধির সাক্ষাৎ পায়, তখন সমাধি আত্মপরিচয় 
প্রদানকালে আপনাকে “সোইহং” বলিয়াই পরিজ্ঞাপিত করে। 
“সোহহং” জ্ঞানের নামই সমাধি “সেই পরমাত্মাই আমি” 
এইরূপ প্রজ্ঞার নাম সমাধি । আত.-_মা যে আমিরূপে 
বিরাজ করিতেছেন, যে মুহূর্তে উহার উপলব্ধি হয়, সেই 
“মুহ্র্তই সমাধি ।” তখন কি অবস্থা হয়, তাহা ভাষায় প্রকাশ কর! 
যায় না। সে যে “মুকাম্থাদনবৎ স্বসংবেদ্মাত্র |” তখন কি হয়__ 
ইন্দ্রিয়ের কাধ্য, মনের কাধ্য বুদ্ধির কাধ্য, থাকে না, জগতের 
বিভিন্ননামরূপ আর থাকে না। এককথায় দেহবোধ কিম্বা জগৎবোধ 
একেবারে বিলুপ্ত হয়। থাকে কেবল “অনম্ত আনন্দময় চিৎসমুদ্র 1” 
প্রথম প্রথম “এ যে তিনি আমার পরমাত্সা, উনিই ত' আমি” এইরূপ 
বোধ প্রবাহ চলিতে থাকে । উহাই “সোইহং” ভাবে সমাধি। 
এইব্ূপ সমাধিতে কিছুদিন অভ্যস্ত হইলে, আর সে, আমি, তুমি 
কিছুই থাকে না। তথন কি থাকে, তাহা। বল! যায় না, ভাব৷ 
যায় না, তবে “যাহা থাকে, তাহাই, যে মহতী সত্তা, মহান চৈতন্য 
এবং অসীম আনন্দ,” তদ্বিযয়ে কোন সন্দেহ নাই। না_তাহাকে 
“মহানও' বলা যায় না 'অণুও বলা যায় না, কারণ, তখন “পরিমাণ 
বলিয়। কোন ৰোধ ত+ “ফোটে” না। কিরূপে বলিব অণু কি মহান ! 


“সেই পরমাম্মাই আমি” এই প্রজ্ঞার নাম “সমাধি” ১১১ 


তবে একটা বিশেষত্ব আছে-যাহা বলিব, তাহাই সেখানে দেখিতে 
পাইব। এমন কোন সন্কল্প নাই যে, সেখানে অপূর্ণ থাকিতে 
পারে তবে সমস্তার কথা এই যে, সেখানে গিয়। সঙ্কল্প 
ফোটান বড় কঠিন। কারণ সঙ্কল্প যে করে, সে “মনটী” 
আর খু'জিয়। পাওয়। ঘায় না! যেখানে সঙ্কল্প ফোটে, সেটা ঠিক 
সেজায়গ! নয়, সেস্থান তাহার অনেক নিয়ে। “কি সুখময়, কি 
আনন্দময় ধাম আমার যথার্থস্বরূপ।” 

জীব যখন “সোইহং” বোধে উপনীত, “জীবত্রন্মের একত্ব যখন 
জীব বুঝিতে পারে” “তখনই ধীরে ধীরে তাহার জীবত্ববন্ধন, কণ্ম্- 
সংস্কার, দেহাত্মবোধ প্রভৃতি স্থলিত হইতে আরম্ভ হয়।” যতদিন 
পরিপকাবস্থায়” উপস্থিত না হয় অর্থাৎ “জ্ঞান যতদিন সংশয় রহিত ও 
বিপধায়-রহিত না হয়» ততদিন সংসার সংস্কারশ্রেণীর আধিপত্য 
বিদূরিত হয় না।” সাধক যতক্ষণ “সোইহং” ভাবে অবস্থান করে, 
ততক্ষণ সব ভুলিয়া থাকিতে পারে, কিন্তু সে কতক্ষণ? আবার 
ব্যুখিত হয়| 

ইহা! আমাদের সর্বদা মনে রাখিতে হইবে- আমরা যে যাহাই 
বুঝি উহ। নিজ নিজ “বুদ্ধি গণ্তীর মধ্যে অবস্থিত।” ভগবত 
কিন্তু বুদ্ধির অনেক বাহিরে অবস্থিত, সুতরাং তাহাকে সম্যক্‌ 
জানিতে কেহ কখনও পারিয়াছেন কিম্বা পারিবেন কিনা সন্দেহ। ব্রন্ধা 
বিষণ মহেশ্বরেরও ধানের অগম্য মানব-বুদ্ধি গম্য কিরূপে হইবেন? 
তবে একবিন্দু বুঝিতে পারিলেই আমাদের পক্ষে যথেষ্ট। 

“সোহহং” শব্দের অর্থ “সেই আমি। এই আমি নহে 
সই আমি ।” 'আমির তিনটা স্বরূপ বা অবস্থা আছে”। একটা 


১১২ অঞ্বতাহভূতি প্রকাশ 


জীব আমি” “একটী ঈশ্বর আমি ও অপরটী সেই "বা পরম আমি ।, 
*সেইটিই” হুইল আমির পরমভাব বা শ্রেষ্ঠতম অবস্থা । হা বাক্য 
মন এবং বুদ্ধির অতীতম্বরূপ বলিয়া 'জীবভাবের পক্ষে নিয়ত 
অপ্রত্যক্ষ।” তাই “নামপুরুষ বা সঃ শবেের” প্রয়োগ হইয়া থাকে । 
ব্যাকরণের অনুশাসন অনুসারে অপ্রত্যক্ষ বিষয়েই তত্শব্দ প্রযুক্ত 
হইয়া থাকে । এই জন্য সঃ শব্দে পরমাত্সাকেই বলা যায়। আমি 
এবং আত্মা একই কথা । 'জীবাত্মা ও পরমাত্মা “বস্তুতঃ, ছুইটি বিভিন্ন 
পদার্থ নহে। আত্মার যে কল্পিত অংশে জীবভাব বিকশিত হয়, 
তাহারই নাম “জীবাত্মা” এবং ষে কল্পিত অংশে কোনও ভাবের 
বিকাশ নাই, তাহাই “পরমাত্মা৮। আত্মার এই “পরম ভাবটি কি' 
তাহা কিঞ্চিৎ পরিমাণে বুঝিতে চেষ্টা করা যাক। যে ভাবে আত্মামাত্র 
“সৎ চিৎ ও আনন্দরূপে প্রতিভাত” হন অথবা “যেখানে অসৎ, অচিৎ 
ও নিরানন্দ” বলিয়া কোন কিছুর উপলব্ধি হয় না, তাহাই “পরমভাব ।৮ 
তাহাকে ভাষার মধ্যে আনিলেই “ভাব, অবস্থা, স্বরূপ প্রভৃতি শব্দ 
তাহাতে প্রয়োগ করিতে হইবে ।” যদিও বুঝা যায় যে “এ সকল , 
শব্দও তাহাতে প্রযুজ্য নহে,” কারণ “ভাব, অবস্থা স্বরূপ প্রভৃতি 
পরিচ্ছিন্ন পদার্থেরই হইয়া! থাকে” । মোটামোটি মনে করিতে হইবে 
যে--“এমন একটি অবস্থা আছে, যেখানে অসৎ বলিয়৷ কিছু খুঁজিয়া 
পাঁওয়া যায় না, অচিৎ কিম্বা জড় বলিয়া কিছুই নাই এবং নিরানন্দের 
লেশমাত্র সেখানে অনুভব করা যায় না।” কোনরূপ পরিচ্ছিন্নতা 
নাই, রূপরসাঁদি বিষয় নাই, স্ুতরাং “ভাব ও অভাব” উভয়েই 
সেখানে প্রতীতিযোগ্য নহে--“সে এমনই একটি অবস্থা । প্রতিনিয়ত 
যে চৈতন্ত সত্তার দ্বারা পরিচালিত হইতৈছ, যদি একবার দেহ মন * 


“টচতগ্য-_সত্ভামাত্র” বোধে রাখিলেই ণপরমভাব” প্রকাশ পায় ১১৩ 


ইত্যাদি ভুলিয়া এ চেতন্ত-সত্তাটিমাত্র তোমার বোধের সমীপস্থ 
করিয়া রাখিতে পারিলে, তাহা হইলে এই পরমাত্মভাবের আভাস 
পাওয়া যাইবে । সেখানে কিন্তু আমি, তুমি, সে প্রভৃতি বোধ নাই। 
তাহাকে “বিজ্ঞাতা কিংব! দ্রষ্টা'” বলা যায় না, কারণ সে অবস্থায় 
জ্ঞেয়ের বা দৃশ্যের সম্পুর্ণ অভাব থাকে । “এই অবস্থাটির নাম পরমাত্মা 
বা আত্মার পরমভাব ।” 

এই পরমভাব হইতে “অহং এর স্ফর্তি” কি করিয়া হয় তাহার 
আলোচন' করা যাইতেছে £- সেই পরম ভাবের কাল্পনিক এক অংশে 
“ম্বভাবতঃ লীলাকৈবল্য বশতঃ” একটা “অহং বোধ” ফুটিয়া উঠে। 
[ কেন এবং কিরূপে উঠে এরূপ প্রশ্ন না করিয়া বহিমুখ না হইয়া. 
অন্তর মুখ হইয়া বুঝিবার চেষ্টা কর ]1 “অহংবোধটি” ফুটিয়া উঠিবার 
পুর্বব পরাস্ত থে শ্বরাপ তাহা “অবাম্মনসোগোচর !” যেই “অহং- 
বোধ” জাগিলঃ॥ অমনি অঘটনঘটন-পটীয়সী মহামায়া প্রকাশ 
পাইল। সেই “প্রথম অহং বোধের” উন্মেষ হইতে আরম্ভ করিয়া 
এই পঞ্চভূত ও ভৌতিক পদার্থ প্যস্ত বিরাট ব্রন্মাগুরূপে “মহামায়ার 
প্রকাশ ।” অজ্ঞানের “বিক্ষেপ শক্তির কাধ্য।” এই মহামায়াই 
যতক্ষণ “স্থির' অর্থাৎ “ক্রিয়াশক্তি বিহীন” ছিলেন ততক্ষণ “পরমাত্মা” 
ব্রন্ম” "নিরঞ্জন' প্রভৃতি শব্দে অভিহিত হইতেন। যখন শক্তির 
বিকাশ হইতে আরম্ভ হইল, তখন তাহার নাম হইল “মহামায়া ।৮ 
সেই প্রথম যে অহংবোধ ফুটিয়া উঠিল, “এ আমিটি” “মহান্‌ ও এক ।” 
আর “দ্বিতীয় একটা আমি” তখন ছিল না। উহার--সেই “এক আমির” 
ইচ্ছা! হইল-_বন্ুভাবে প্রকাশ হইব, বহুত্বের খেলা খেলিব। “আনন্দই 
তাহার শ্বরূপ” তাই এই স্বহত্বের লীলার ভিতরেও “অখণ্ড আনন্দ” 


১১৪ অদ্বৈতান্থৃভৃতি প্রকাশ 


'অক্ষুণ্রভাবে অবস্থিত ।” যেখানে “এই বন্থত্থের ইচ্ছাটি” ফুটিয়া উঠিল, 
সেটি কিন্ত “মন” “মন ব্যতীত সঙ্কল্প” হইতে পারে না। এই 
“মনোময়ী মা” পুর্ব পুর্বব কল্পের সৃষ্টির বীজগুলি এতদিন গর্ভে অব্যক্ত 
ভাবে ধারণ করিয়াছিলেন, এখন আবার প্রসব করিলেন। এই 
বহুত স্থির “নিমিত্ত এবং উপাদান” উভয়ই পৃতিনিঃ_এ আমি" মা, 
তিনি এই অনস্তকোটি ব্রক্মাপ্তাকারে আত্মপ্রকাশ করিলেন । এক কথায় 
তিনি “সব হইলেন । সব হইতে গিয়া তাহাকে “শব” পর্যন্ত 
হইতে হইল। চৈতন্যই তাহার স্বরূপ, তথাপি “আনন্দের 
প্রেরণায়' স্মেহের উচ্ছ্বাসে তাহাকে জড় পধ্যস্ত হইতে হইল, “ভিনি 
নিজে' 'আমি” তাই তার কল্পিত অণুপরমাণু পধ্যত্ত “আমি- 
বোধে সংবুদ্ধ হইল ।” তিনি সমুদ্রবৎ অবস্থিত আমি” আর 
জীবজগৎ তাহার “তরঙ্গবৎ আমি ।* 

দষ্টাত্ত £ _সাতরঙ্গের কীচছ্বারা গঠিত এক লগ্টনের মধ্যে একটা 
আলো জ্বলিতেছে। সাত খানি কাচের মধ্য দিয়া, এ একটা আলোই 
সাতরকমে প্রকাশ পাইতেছে। প্রত্যেক জীবের মধ্যে যে একটা 
“আমি বোধ রহিয়াছে, উহাও ঠিক সেইরূপ । বস্তুতঃ “তিনি এক 
আমিঃ হইলেও বন্থজীবের ভিতর দিয়া “আমিরূপে” প্রকাশ 
পাইতেছেন। এ যে বহু ভাবে প্রকাশিত “এক আমি” উহাদের নাম 
দাও ব্য্টি-আমি বা “জীব”। আর এযে “এক-আমি” উহার নাম 
দাও “সমষ্টি-আমি” বা ঈশ্বর । কারণ বহুত্বের স্্টি ও তাহার 
ধারণ “এ আমিতেই" হইতেছে ;ঃ আবাঁর খন তিনি ইচ্ছা করিবেন 
যে, আর আমি বহুভাবে প্রকাশিত হইব না তখনই স্থষ্টি ভাঙ্গিয়া 
যাইবে--প্রলয় হইবে । সুতরাং ণতিনি২” “শ্ষ্টি-স্থিতি'্প্রলয় কর্তা 


“পরম কারণ শক্তিমান” কারা “শক্তি”, শক্তি শক্তিমান পবস্ততঃ* অভিন্ন ১১৫ 


ঈশ্বর 1” এই অংশটিকে অর্থাৎ ঈশ্বরকে “পরমাত্মান্বরূপেরই শত্তিরূপে 
বিকাশ বলা যায়। সেই পরম কারণ অংশের নাম শক্তিমান” এবং 
অহং-বোধ হইতে আরম্ভ করিয়া “বহুভাবে প্রকাশ, তাহার ধারণ ও 
গ্রলয়াদি কাধ্য” অংশটির নাম-_-শিক্তি'। ন্ুধ্যের প্রকাশ শক্তি, 
মুখে বলা যায় মাত্র, উক্তবূপ ভেদ কখনও অনুভূতি যোগ্য হয় না, 
সেইরূপ শক্তি ও শক্তিমানের ভেদ" মাত্র মৌখিক বিচারে প্রযুজ্য ৷, 
যেরূপ “রাহুর শির” বলিলে, রাহু ও শির অভিন্নভাবে প্রতীত হয় 
সেইরূপ পরমাত্মা ও শক্তি, অভিন্নভাবে প্রতীতি যোগ্য । শক্তি ও 
শক্তিমান বিজ্ততঃ ভিন্ন নহে কিন্তু ধিম্মতঃ ভিন্ন। 

এইরূপে কোনরকমে “সোইহং কথাটি বুঝা গেল, তাহাও 
বাস্তবিক কিছুই নয়; কারণ লঠনের দৃষ্টান্তে বুঝিয়াছি “আমি” 
একজন মাত্র । “আমি” যদি বলিতেই হয় ত “ঈশ্বরকেই বলা উচিত। 
“দোত্মবিশিষ্ট জীবের” 'পূথক আমিহ'--অজ্ঞান” মাত্র। কাধ্যতঃ 
তাহাই বটে। “সঃ' এর সহিত যে “অহং” এর মিলন তাহা “পরমের 
সহিত ঈশ্বরের মিলন বলিলেই ঠিক হয়।” মিলন বলিলে বুঝা 
উচিত নহে যে, দুইটি বিভিন্ন বস্তু একত্রিত হইল, “জীবভাবে প্রকাশিত 
আমি” “ঈশ্বরভাবে প্রকাশিত যথার্থ আমির সন্ধান পাইলেই, জীব ও 
ঈশ্বরের মিলন সংঘটিত হয়।” আবার 'ঈশ্বরভাবে প্রকাশিত আমি, 
পরম ভাবে উপনীত হইলেই, ঈশ্বর পরমভাবে উপনীত হইবেন; 
তাই মুক্তিঃ ইহাই “মূলতত্ব”। 

সুতরাং 'জীবের সাধ্য ঈশ্বর পরম ভাব সাধ্য নহে । পরমভাব 
সাধ্য সাধনাদি- সর্বববিধ অবস্থার অতীত' সুতরাং উপাসনা, সাধনা, 
ইত্যাদি যাহা! কিছু তাহা, মধ্যবন্তী অবস্থাটি লইয়াই নিষ্পন্ন হইয়া 


১১৬ অদ্বৈতাঙ্ভূতি প্রকাশ 


থাকে। জীব যদি কোনরূপে শিশ্বর-স্বরূপে' সংবুদ্ধ হইতে পারে, 
তাহা হইলেই (প্রকৃত আমি” জিনিষটির সন্ধান পায় । যে বিরাট মহান 
'আমি-সযুদ্র' হইতে এই অসংখ্য ক্ষুত্তর কষুত্্র বুদববুদ্‌ ফুটিয়া উঠিয়াছে, 
“সেই আমির সন্ধান করার নাম'_-“সাধনা। সেই 'আমিকে ভাল- 
বাসার নাম ভক্তি" বা প্রেম” । “সেই আমিকে জানার নাম"-_জ্ঞান' 
সদাই মনে রাখিতে হইবে_-আমি--এক ব্যতীত ছুই নহি" সর্ব্ব 
শরীরের ভিতরে “একই আমির প্রতিধ্বনি” হইতেছে । “একই আমি 
দেবমনুস্ততিধ্যক ইত্যাদি আকারে প্রকাশ পাইতেছে। উহার এ 
“একোইহং এর শরণাগত হও-_-সর্বধন্ীন পরিত্যজ্য;, “মামেকং 
'শরণং ব্রজ' | 'সর্ববরূপে যে আমির প্রতিবিম্ব দেখিতে পাও" এঁ-_ 
প্রতিবিশ্বকে পরিত্যাগ করিয়া” “সর্ষের ভিতর যাহ! অনুন্থ্যত, সেই 
“বিশ্ব আমির” আশ্রয় গ্রহণ কর। অহং ত্বাং সর্ধবপাঁপেভ্যে মোক্ষয়িস্তামি 
মাশুচঃ। আমি তোমাকে সর্বরূপ পাপ বা সম্ীর্ণতা হইতে মুক্ত 
করিব- শান্তিময় উদার মুক্তিক্ষেত্রে__সোহহং রূপে উপনীত করিব, 
তুমি ছুঃখ করিওনা বৎস। গীতার এই--“চরম ও পরম বাণীটি* 
প্রাণে সংবেদন করিয়া--যে সত্য সত্যই এই ভাবে “আমাকে, 
আত্মাকে__গুরুরূপে পাইয়া তাহার চরণে আত্মসমর্পণের জন্ত যথাশক্তি 
পুরুষকার প্রয়োগ করিলে যুক্তি সুনিশ্চিত ।” 

সাধকের প্রথম ও প্রধান সাধন-_নিত্তয কি, অনিত্য কি, ইহার 
বিচার কর! অর্থাৎ “কোন বস্তুর বাধ হয় আর কোন বস্তর বাধ” হয় না 
বা অবাধ্য তাহা বিচারে নিঃসন্দেহ ভাবে জানা । এই পুস্তকে 
তাহারই বিচার করা হইয়াছে । 'ধম্মীই” নিত্য বা সত্য আর “ধর্ম” 
অনিত্য বা অসত্য তাহা বহু প্রকারে নির্ণয় করা হইয়াছে । এখন 


প্রকাশ ও অন্ধকারের” বিচার ১১৭ 


গ্রন্থোক্ত সর্ধপ্রকার প্রক্রিয়ায় সার হ্াদয়ঙ্গম করিবার বা উপলব্ধি 
করিবার প্রয়াস করা যাইতেছে £__ 

এখন “প্রকাশ” ও “অন্ধকার” এর বিচার করা যাইতেছে। 
ঘোর অমাবস্তারাত্রে চক্ষু উন্মীলিত করিয়া নির্জন অরণ্যে আকাশের 
দিকে দৃষ্টিপাত করিলে আমরা অন্ধকার দেখি, সেইরূপ দিবালোকে 
চক্ষু মুদিত করিলে সেই অন্ধকারকেই দেখি-_-অন্ত কিছু দেখি না। 
এখন এই উভয়াবস্থার অন্ধকার যে একইরূপ অর্থাৎ “অপ্রকাশ স্বরূপ” 
সে সম্বপ্ধে বিচার নিষ্পয়োজন। দুল চক্ষুঃ উন্মীলিত করিয়া যে 
অন্ধকার দেখ! যায়_-তাহারই বিচার প্রথম করা যাইতেছে । এই 
অন্ধকার কি সম্পূর্ণ সর্ধপ্রকাশ নিরপেক্ষ অথবা কোন না কোন এক 
প্রকাশ সাপেক্ষ বস্ত ? সম্পুর্ণ প্রকাশ নিরপেক্ষ হইলে “অন্ধকার” 
আর দৃষ্টিগোচর হইত না, কিন্ত তাহ দৃষ্টিগোচর হয় সুতরাং তাহা 
সম্পুর্ণ প্রকাশ নিরপেক্ষ নহে, কোনও না কোন প্রকাশ সাপেক্ষ, ইহা 
প্রমাণিত হইল। ইহা ভিন্ন আলোর উজ্জ্লতার তারতম্যে অন্ধকারের 
ও তারতম্য হয়। দীপকের অভাব অন্ধকার, শত দীপকের নিকট 
একটি দীপকও অন্ধকার । অধিক প্রকাশে কম প্রকাশের বস্ত্গুলি 
দেখা যায়। এইরূপ দিবালোকে চক্ষু মুদিত করিলে যে অন্ধকার 
“মনশ্চক্ষুতে' দেখা যায়__তাহাও নিরপেক্ষ নহে, তাহাও সাপেক্ষ। 
প্রকাশ শূন্য কিছু নাই। তবে কি প্রকাশ ও অন্ধকার ছুই বস্ত হয়? 
এক অন্তের অপেক্ষাতে হয়, একের সহিত অপর বস্তুটি কি অনুস্থযুত ? 

বিচার করিতে হইবে_ কোনটি নিত্য ও কোনটি অনিত্য। 
কাহার বাধ করা যায় আর কোনটি বা অবাধা। কল্পনা! করা যাক্‌ যে 
প্রকাশ নাই । কিন্তু এই “প্রকাশের অভাব" কে প্রকাশিত করিতেছে ? 


১১৮ অদ্বৈতান্থুভূতি প্রকাশ 


উহাঁও ত এক প্রকাশই হয়) আচ্ছা প্রকাশ আছে, অন্ধকার নাই। 
তাহা হইলে প্রকাশকে প্রকাশই কিরূপে বলা যাইতে পারে 1? ঠিক 
হয়, প্রকাশকে প্রকাশ বলা যাইতে পারে না। বিনা অপেক্ষায় 
শব্দের প্রবৃত্তি হয় না । কিন্তু কেবল ইহার দ্বারা অর্থাৎ আপেক্ষিপ 
বলিয়াই প্রকাশ বস্তর অভাব সিদ্ধ হয় না। “আছে ও নাই” এই 
শব্দ অনির্ধচনীয় হইলেও বস্তুর সন্তার নিষেধ হয় না। নিষেধ যে 
করে তাহাকে কে অর্থাৎ “নিষেধককে” ভাল কে নিষেধ করিতে পারে ? 

প্রতীতি অথবা ভাণ প্রকাশেরই হইতে পারে । অন্ধকারের 
উহা হইতে পারে না। “আমি আছি কিম্বা নাই”, “ইহা আছে 
অথবা নাই” অর্থাৎ “অহং বৃত্তি ও ইদং বৃত্তি” ছুই প্রকাশের হয়, 
প্রকাশেতে হয়। সেই অন্ধকারকে “ইদম্” বোঝে আর প্রকাশকে 
“অহম্”।  অহম্‌ বিনা ইদম্‌ বৃত্তি থাকিতে পারে না। উহা 
অহমের আধারেই টিকিয়া থাকে । কিন্ত ইদম্‌ বৃত্তি বিনাও 
অহম্বৃত্তি থাকিতে পারে, থাকেও ॥ “অহম্‌”" অবাধ, “ইদম্” বাধিত 
হয়। অহং নিত্য আর ইদং অনিত্য, অহম্‌ সত্য আর ইদম্‌ মিথ্যা ।, 
কিন্তু অহম্‌ সত্য এই কথা বলে কে? বোঝে কে? আপনি আপনাকে, 
আপনি আপনাতে বিজ্ঞাপনই কে করে? 

রূপ শব্ধাদি “শ্মাক্রার, ভাব আর অভাবকে প্রকাশিত করে চক্ষু 
ও শ্রোন্র ইন্দ্রিয় । সার স্থুল স্যপ্তির এই ইন্ড্রিয়ের প্রামাণিকতার 
উপর নির্ভর করে। বিভিন্ন ব্যক্তির অস্ভিত্বতে এই ইন্দ্রিয়ই প্রমাণ । 
কিন্তু ইন্দ্রিয় যাহা সত্য বলিয়' প্রমাণ করে তাহা যে যথার্থ নহে তাহা 
সামান্ত বিচারে নির্ণীত হয়। যথা পূর্বে যে চক্ষু “যেরূপভাবে” রূপ 
দেখিয়াছিল এবং যে শ্রোত্র “যেরূপ শব্দ” শুনিয়াছিল সেই ইন্জ্রিয়ই 


ইং্িয়, যন ও বুদ্ধির “প্রমাণ” বিশ্বাসযোগ্য নহে তাহার বিচার ১১৯ 


যখন পরে ন্তাবা ও কালা হইয়া সব রূপকে হল্দে দেখে ও পূর্বোক্ত 
শব্দ কম শুনে, তখন বোঝা যায় যে উহার রোগ হইয়াছে । পরে 
আবার সে ন্বস্থ হয়। কিন্তু ইহার কি প্রমাণ? মন বলে যে আমি 
ব্বস্থ। মনকি এত স্থির যে উহার কথা সত্য বলিয়া মানিয়া৷ লইব ! 
সম্ভব কিছুদিন বাদে এ মনই বলিবে যে সেইদিনে অস্বস্থ ছিলে। 
তাহা হইলে আজকের কথা মিথ্যা হইয়া যাইবে । সুতরাং “মনের 
কথাও বিশ্বাসযোগ্য নহে”। তাহা হইলে কি বুদ্ধির নির্ণয় হ্বীকার 
করিয়া লইব ? না, তাহাও করা যার না কারণ বুদ্ধিও দূষিত হয়_“বুদ্ধি 
কখন কিছু নিশ্চয় করিতে পারে, আর কখন কখন তাহাও পারে না। 
কখন বুদ্ধি জাগিয়া থাকে কখন ঘুমায়” | সুতরাং দেখা গেল যে “ইন্ড্রিয়, 
মন ও বুদ্ধির প্রমাণ বিশ্বাসযোগ্য নহে।” ইহা ভিন্ন এক আমিই, 
অহং, আত্মাই আছি “যিনি বুদ্ধির সব অবস্থাকে দেখেন ।”৮ উহা কখন 
দেখা যায় না। “হা প্রকাশ্য নতে, প্রকাশক হয়।” এবুদ্ধিও উহার 
স্যষ্ট পদার্থ অহমের দ্বারা প্রকাশিত হয়।” আর সব অন্ধকার । অহ্‌ং 
প্রকাশ হয়। তবে কি এইসব অহং হইতে ভিন্ন ? “বুদ্ধি হইতে মন. 
ইন্দ্রিয় আর বিবয় পৃথক নহে, বুদ্ধিরই পরিণাম ।, স্থুক্ম্র তন্মাত্রা স্ুল 
পদার্থকে দেখে। “বিষয়ের সাত্বিক তম্মাক্রা মন” এই ইন্দ্রিয়কে দেখে । 
“সব আপনাকেই দেখে । সুতরাং অহং ও আপনাকে দেখে । সব 
অহংএরই বিস্তার | “অহং ৰস্তই” ব্রষ্টা, দর্শন, আর দৃশ্যরূপে প্রতিভাত 
হইতেছে । তবে কি অহং পরিণামী? না তাহা নহে কারণ অহং 
একদেশী নহে-__অহম্‌ বিভূ। উহা! দেশকে. দেশের অবাস্তুর ভেদকে 
আর উহার অভাবকে দেখে । “অহংই বুদ্ধিবৃত্তির দ্বার দেশের স্যণ্ি 
করিয়াছে। একদেশ আর সবদেশ উহার উদ্ভাবনা।” বৃত্তিরই 


১২০ অৈতান্ুভৃতি প্রকাশ 


অন্তভূতি হয়। সুতরাং “অহংকে দেশ কিম্বা বিভিম্নবস্ত পরিমিত করিতে 
পারে না। কালের দ্বারাও উহার পরিচ্ছেদের সম্ভাবনা নাই।” স্বয়ং 
কালও বুদ্ধির স্থষ্ট হয় । উহা! অনস্তুচিতে আরোপিত, যেমন অনস্ভের 
একাংশ অসম্ভব সেইরূপ কালের অবয়ব ও নির্বচনও অসম্ভব । দেশ, 
কাল, বস্ত সব উহাতেই হয়, সব উহাই । *অহংই সব হয়, অহংএর 
দৃষ্টিতে এইসব প্রপঞ্চ কিছু নয়, অহংই সব।” যদি সবেরও কিছুই 
সীমা হয় ত উহারও পরে অহং থাকে । উহার পরিণাম হইবার জন্ত 
না আছে অবকাশ, না আছে খালি স্থান আর না আছে উহার বাহিরে 
কোন স্থান। উহার পরিণাম কখন কোনরূপে হইতে পারে না। 
সব উহাতে 'প্রতীত হইতেছে । আমাদের অহংও উহারই আভাস 
হয়। আমাদের বাস্তব অহং ত উহাই হয়। অহং ব্রহ্গান্মিব্যষ্টি 
ও সমষ্টি ছুই কল্পিত উপাধি হয় _ছুয়েতে স্রিত শুদ্ধচৈতন্ত এক হয়। 

এইরূপ বিচারে “অন্ধকার ও প্রকাশের” তথ্য অনুভূত হইল যে 
উহা “একই তত্ব” হয়। উহা প্রথমপ্রুষ “ইদং”, উত্তমপুরুষ “অহং” 
এবং মধ্যম পুরুষ “তম্ঠ দ্বারাও বর্ণনা করা যায়। উহাতে সজাতীয়, 
বিজাতীয় ও স্বগতভেদ বা ভেদের নিষেধও নাই । সত্যং শিবং আুন্দরং 
উহাতে তন্ময় হওয়া যায়। তন্মর অতন্ময়ের পারেও যাওয়া যায়। 
এপ্রকারই ছিলাম এইরূপ জানা ঘায়। না, না কিছুই জানা যায় না। 
যাহা জানা গিয়াছিল উহা তাহা নয়। “ছুর মথো বিদিতাদবিদিতাদধি |” 

সম্পূর্ণ সাধনার ন্ক্ষ্রূপ-__-“পবিভ্রতা, শান্তি আর আনন্দ।” 
যেখানে 'পাপোহহংএর ভাবনা সেখানেও অস্থঃস্থলে পবিভ্রতার আোত 
বহিতেছে। উহা আজ কিম্বা কাল ফুটিয়া বাহির হইবে । আর 
সারা প্রকৃতির অগুপরমাণুকে পবিভ্রতাময় করিয়া দিবে। কেবল 


“মন দুরে যায় কেন ও পবিজ্রতা সাধনার” বিচার ১২১ 


“গুপ্ত, যুচ্ছিত, সুপ্ত পবিভ্রতাকে” খুঁজিয় বাহির কর, জাগাও। তাহা 
যেরূপেই হউক_জপে, তপে, প্রার্থনায়, ধ্যানে, জ্ঞানে, করে, 
ভক্তিতে, পাপোইহংতে, শিবোইহংতে। রাগ ও বিরাগ উভয়েই 
পবিভ্রতার সাধন। পবিব্রতাই শাস্তির জননী, শাস্তিতেই আনন্দ । 
অপবিভ্র ত শান্ত হইতে পারে না, অশান্ত সুখী হইতে পারে না। 
“পবিত্রতা, শান্তি আর আনন্দই__পরমার্থে মূলস্বরূপ 1” 

বাস্তবিক আমি অস্বততে আছি, কিন্তু আমার মন বিষে আছে। 
আমি বর্তমানে, সে ভূত ও ভবিস্ততে। আমা হইতে ছুইচার হাত 
দুরে থাকাই উহার স্বভাব। অপবিভ্রতা, অশান্তি আর ছুঃখের উহাই 
কারণ। উহাকে গুটাইয়া লও, আপনার নিকট ডাকিয়া লও। 
যেখানে আমি থাকি, সেখানে মন থাকে, আমার সেবক, আমার যন্ত্র 
আমার অধীন, আমার বশে রয়, তাহা হইলেই আমার পবিভ্রতা 
অনুপ থাকিবে । "ঠাই পবিভ্রতার সাধন11% ইহা! এখনই পূর্ণ করিয়া 
লও। হী, এখনই । যদি বিলম্ব কর ত বিলম্বে স্থট্টি করিয়া দিবে। 

& মন দুরে কেন যায়? কিসের অপেক্ষার? উপেক্ষা কেন করিতেছ 
না? অপেক্ষা-অপ+ ইক্ষা অর্থাৎ অন্ধতা। উপেক্ষা-উপ+ইক্ষা 
অর্থাৎ তটস্থ দৃষ্ি। এমন কোন বস্তর তটস্থ থাকিয়া দেখে না। 
উহার সহিত মিলিয়া মিশিয়া যায়» অভিনিবিষ্ট হইয়া যায়। এই 
অপেক্ষা, অন্ধত৷ অর্থাৎ অজ্ঞ্ঞানই উহাকে অন্তর লইয়া যায়। অপেক্ষা 
অন্ধ হয়, উপেক্ষা সমদৃর্ি হয়। “এই দৃষ্টিই জ্ঞানের স্বরূপ হয় ।৮ 
প্রবৃত্তি নিপৃত্তি ছুয়েতে, ছুই হইতে তটস্থ থাকিলে “অপেক্ষা? হইবে না । 
“তবেই মন আপনা হইতে দুরে যায় না; আপনার নিকট থাকে, 
আপনারই রস» আপনারই আনন্দ ভোগ করে ।” 


১২২ অদ্বৈতান্থভূতি প্রকাশ 


“স্কল্লই সারা প্রপঞ্চের মূল ।” সঙ্ল্প না করা, সঙ্বল্প না করিবারও 
সন্কল্প না করা। তটস্থ দৃষ্টিরও অপেক্ষা না থাকে । যাহা হইতেছে 
হইতে দাও, যাহা হইয়া গিয়াছে__তাহার চিস্তা করিও না। তুমি 
“নিঃসন্কল্প থাক।” “আপনাতে আপনি থাক । ভগবানে থাক ।” “সম্বল্প 
ত্যাগ” হইলেই “নিফামকশ্ম” হইতে থাকিবে । “সক্কল্প ত্যাগ” 
হইলেই “আত্ম সাক্ষাৎকার” হইয়া যাইবে । আপনার অতিরিক্ত সম্কন্পই 
“অপেক্ষারও অজ্ঞানের” জনক হয় । আপনার সঙ্কল্প করিলেই কি হয়? 
কেবল আত্মা আছে। ভগবান আছে, জ্ঞান আছে, আনন্দ আছে। 
“সঙ্কল্পরহিত অদ্বৈতই আছে ।” বিনা ছুইয়ে “এক” আছে। শাস্তি 
আছে, আনন্দ আছে । সর্ব-_অসর্ব “একই” আছে । 

কন্মী “সঙ্কল্প হানতার অভ্যাসে” নিষ্কামভাবে শাস্ত হয়। ভত্ভ, 
“বাহ্াবস্তর সঙ্কল্প ত্যাগাভ্যাসে” ভগবান ও ভগবানের লীলা দেখে। 
জ্ঞানী “সম্কল্প ও তাহার অভাবের সাক্ষী হইয়া, সাক্ষী ও সাক্ষ্যের 
ভেদভাব তাহাতে নাই বুঝেন।” তিনি আছেন, তিনিই আছেন, 
তত্বমসি, ইহাও বলা যায় না। না তাহাতে পরম স্থুখের অপেক্ষা 
আছে, না ত পরমজ্ঞানের। পুর্ণ ই পূর্ণ আছে। পরমার্থই 
পরমার্থ। 

যাহার! “পরাগদর্শী বা বাহাপ্রবণ” 'পুরুষস্ুক্তঃ বণিত “জগৎ প্রপঞ্চ 
বিক্ষেপকের ধ্যানে" অর্থাৎ বাস্য প্রপঞ্চ হইতে নামরূপ পরিত্যাগ 
করিয়াই সচ্চিদানন্দের সন্ধানে তন্ময় হইলেই পত্রান্গীস্থিতি” লাভ 
করিবেন। আর যাহার চিত্ত “প্রত্যক প্রবণ” বা অন্তযখ, তাহার 
“কেনোপনিষদ্বণিতঃ “প্রেরকের বা অন্তরধধামির” অন্রুসন্ধানে অচিরে 
আত্মনিষ্ঠ হইবেন। আর প্যাহাদের চিত্ত স্বভাবতঃ অন্তঃপ্রবহণও 


“মুক্তির” উপায় ও “ব্রহ্গদর্শনের নিগুঢ়তত্ব ১২৩ 


নহে বা বাহ প্রবহণও নহে” তীহারাও মাগ্ুকোপনিষদে উপদিষ্ট 
“সাক্ষী ধ্যানেই মুক্ত” হইবেন কারণ “যুক্তিকোপনিষদে উক্ত হইয়াছে” 
“এক মাওঁকোপনিষদই মুমুক্ষু দিগের মুক্তি লাভের পক্ষে পর্যাপ্ত ।৮ 
বশিষ্ঠদেব মুক্তির উপায় নির্দেশে এইরাপ বলিয়াছেন £-- 
স্বকর্ত কম্মকরণানাং স্বাম্পর্শানন্তরাস্৪শন্‌। 
নিবিবকল্প নিরালন্ব স্বচিখ্মান্ত্র পরোভব ॥ 
জাগ্রত্যেব হি স্যুপ্তাং ভাবয়ন্‌ স্ুস্থিরাং স্থিতিম্‌। 
সর্ধসম্মীতি সঞ্চিন্ত্য সন্ত্বিকাত্মবপূর্ভব ॥ 
অর্থাৎ “বিজ্ঞানময় কর্তা” “বানা বিষয় কর্ম্ম” ও “ইন্দ্রিয় করণ 
মণ্তিত অথচ মণিমধাগত প্রতিবিশ্বের মত আত্মাতে নিলিপ্ত, এবন্বিধ 
সংসারক স্পর্শ না করিয়া নিব্বিকল্প ও নিরালম্ব হইয়া নিজ চৈতন্থয 
মাত্রের সন্ধানে তৎপর থাক। জাগ্রদবস্থাতেই আপনার স্থিতিকে 
সুযুণ্তির ন্যায় নিব্বিকল্পরূাপে ভাবনা পুরব্বক “আমিত্‌” ভিন্ন আর 
অন্য কিছুই নাই, এইরূপ চিন্তা করিয়া সৎঈশ্বরস্বরূপ হইয়া 
ঈ৯ অবস্থান কর। 
সর্বশেষ ব্রক্মদর্শনের নিগৃঢ তত্ব আলোচনা করা হইতেছে । 
কোন ব্যক্তি যখন হস্তে দর্পণ লইয়া স্বীয় চক্ষু দেখিতে থাকে, তখন 
সে তাহার আসল চক্ষু দেখে না; দর্পণে প্রতিবিদ্বিত মিথ্যা চক্ষু 
দেখিতে থাকে মাত্র। তাহার “সম্যচক্ষু” এ প্রতি-বিদ্বিত মিথ্যা 
চক্ষু দেখিয়া থাকে। কিন্তু তাহার “মিথ্যা চক্ষু,” অর্থাৎ দর্পণে 
«প্রতিবিষ্বিত চক্ষু,” সত্য চক্ষুর মত গঠন-্প্রণালী-যুক্ত এবং আপাতত; 
দৃষ্টিতে দর্শন শক্তিযুক্ত মনে হইলেও এঁ “মিথ্যাচক্ষু যেমন সতাচক্ষুকে 
দর্শন করিবার শক্তি রাখে না,” তদ্রেপ ব্রক্মই তদীয় প্রতিবিস্বম্বরূপ 


১২৪ অদ্বৈতান্থভৃতি প্রকাশ 


জগন্দর্শন করিতেছে, কিন্তু “ত্রক্মপ্রতিবিদ্ব, অর্থাৎ প্রতিচ্ছায়ারগী যে 

জগ বা জগজ্জীবগণ তাহার' ব্রন্মদর্শনের শক্তি রাখে না। এজন্থ 

ত্রক্মদর্শন করা মানবের পক্ষে অসম্ভব” প্রতিবিম্ব কিরপে “সে 

যাহার 'প্রতিবিস্ব” তাহাকে অর্থাৎ “বিপকে” দর্শন করার শক্তি রাখিতে 

পারে এক্ষণে দেখ, প্রতিবিষ্বিত চক্ষু কিরপে আসল চক্ষুকে দর্শন 

করিতে পারে ? এক কথায় যে দেখিতেছে, তাহাকে কিরাপে দেখিবে ? 

বিজ্ঞাতারমরে কেন বিজ্ানীয়াৎ”__যিনি বিজ্ঞাতা তাহাকে আর , 
কে জানিবে? ব্রক্মদর্শনের বা ব্রন্মজানের “অহদ্ব্রন্মানম্মি'__“আমিই 

ব্রক্ম” এক্প জ্ঞান বাতীত উপায়াস্তর নাই । 

“জড় প্রতিবিস্ব” হইতে “অগ্থুঃকরণে চিতপ্রতিবিহ্বজগতের পার্থক্য 
আছে ।” “জড়ের অর্থ” পুর্বে বলা হইয়াছে যে নিজেকে নিজে জানে 
না অর্থাৎ “আমি আছি” এরূপ জ্ঞান যাহার নাই তাহাকে জড় বলে; 
আর «চিৎ অর্থ” যে নিজেকে নিজ জানে, অর্থাৎ “আমি আছি" 
এই জ্ঞান যাহার আছে তাহাকে চিৎ বা চেতন্ত বলে। এখন চক্ষ 
জড় কিনা, তাহার বিচার করা যাক। চক্ষু যে দেখিতেছে, সে তাহা 
জানে না: যদি চক্ষুর পশ্চাতে “আমি” রূপ জ্ঞানশক্তি বা চেতন্তশক্তি 
না থাকিত, "তবে চক্ষু দেখিতে পাইত না। শবদেহস্থ চক্ষু উন্নীলিত 
থাকিলেও দর্শন করিতে সমর্থ হয় না, চক্ষু কদাপি দর্শন ক্রিয়ার “কর্তা 
নহে, উহা করণ মাত্র ।” চক্ষু “আমি” যন্ত্রীর যন্ত্র্পে দর্শন 
বিষয়ে নিয়োজিত হয় মাত্র। জড়চক্ষু দেখিতেছে এই যে ভ্রান্ত 
ধারণা এবং “এ দর্শনের মূলীভূত কারণরূপে যে “আমি” রূপ জ্ঞানশক্তি 
আছে তাহার যে সদা বিস্মৃতি, ইহাই হইল মায়ার বা মনের বা 
অবিদ্ভার কার্ধ] 1” এই “মায়ার দ্বারা আত্মবিস্মৃত হইয়াই” মানব পনিঞ্জে 


“কর্তারূপ বিশ্বের বিস্মতিই” “করণরূপপ্রতিবিদ্বের টি” ১২৫ 


যে প্রতিবিশ্বিত মিথ্যা পদার্থ তাহা বুঝিতে পারে না ।” যখন এক ব্যক্তি 
কোন একটি অপূর্ধ দৃশ্ঠের দিকে চাহিয়া থাকে, তখন যেন “আমি 
দেখিতেভি” এই জ্ঞান ভাহার থাকে না, চক্ষু দেখিতেছে এই জ্ঞানটি 
মাত্র থাকে। অর্থাৎ “কত্তারূপে” আসল দ্রষ্টা যে “আমি” তাহা 
বিস্মৃত হইয়া, “করণরূপে, বা গবাক্ষরাপে” যে চক্ষু তাহাকে কর্তা ও 
্রষ্টা মনে করে। প্রতি পদে পদে, আত্ম বিস্মৃতি মানবের মস্তিষ্ক বা 
মনোরাজ্যে উদিত হইয়া মানবমগ্ডলীকে দিগন্ড্ান্ত পথিকের ন্তায় 
ত্রাস্তিচক্রে আবূঢ করাইয়া জন্ম মৃত্যু প্রবাহরূপ সংসার চক্রে 
বা মনোরাজ্যে সদা বিঘ্নিত করিতেছে । 

এখন প্রশ্ন হইতেছে যে, মানব যদি প্রতিবিম্ব পদার্থ হইবেক, 
তবে তাহার এত বুদ্ধিশক্তি ও ক্রিয়াশক্তি আসে কোথা হইতে ? 
মিথ্যা! পদার্থ কিরূপে এ ক্রিয়াকৌশল প্রদর্শন করিতে সমর্থ হইৰেক ? 
দর্পণে প্রতিবেশ্বিত চক্ষু কখনও কি কোন ক্রিয়াকৌশল প্রদর্শন 
করিতে পারে ? ভাহা পারে না। কিন্তু দপ্ণে প্রতিবিশ্বিত চক্ষু আর 
অন্তঃকরণে ব! মনে প্রতিফলিত চিৎপ্রতিবিশ্বিত ছুই সমান নয়; 
জড়ের প্রতিবিম্ব জড়ই থাকে এবং চিতির প্রতিবিম্ব চেতন্তশক্তি প্রকাশ 
করিবেই | দৃষ্টান্ত যেমন ₹-_-যখন জড়স্তস্তের প্রতিবিম্ব হয়, তখন 
উহার কোনরূপ ক্রিয়াশীলত প্রকাশ পায় না, কিন্ত স্ুৃধ্যকিরণ যখন 
উহাতে প্রতিফ'লত হয় তখন সেই প্রতিফলন তেজের শক্তিত্রয়ী 
প্রকাশে কথঞ্চিৎ সমর্থ হয়, অর্থাৎ দাহিকাশক্তি, আলোকবিকীরণশক্তি 
ও উত্তাপপ্রদায়িনীশক্তি কিছুক্ষণের জন্য কথঞ্চিৎ প্রকাশ করিতে 
পারে। এইরূপ অন্তঃকরণে প্রতিফলিত চিৎপ্রতিবিশ্বও চৈতন্যব 
কিছুক্ষণের জন্য, কথঞ্চিৎ রূপে আত্ম শক্তি প্রকাশে সমর্থ হয় এবং 


৯২৬ অতৈতাম্ৃভূতি প্রকাশ 


চৈতন্তের যে ( কল্পিত ) ধর্মই হইল জ্ঞানশক্তি, অর্থাৎ নিজেকে নিজে 
জানা, তাহা অধিকারিত্ব অস্থায়ী ভাবে ও স্বূভাবে প্রান্ত হয়। এই 
জন্য চিৎপ্রতিবিষ্ব ধারণশীল মানব ক্ষণস্থায়ী হইয়া থাকে । প্রতিবিম্বের 
কি শক্তি আছে? যখন আত্মসত্তা স্বীয় প্রতিবিম্ব প্রত্যাহার করেন, 
অমনই মহাতেজন্বী, মহাগব্বিত ও মহাদাস্তিক মানব জড়মৃত্তিকা 
স্তস্তবৎ মৃণ্ডিকায় পতিত হইয়া যায়। 
অনাত্বৃষ্টেরবিবেকনিন্্রা- 
মহংমমস্বপ্নগতিং গতোইহম্‌। 
স্বরূপনূর্ধেইত্যুদিতে স্কুটোকতৈ 
গুরোর্মহাবাক্যপদৈঃ প্রবৃদ্ধঃ | 
শ্রীগুরবেহপর্ণমন্ত। 


ও 


অ.তানুভূতি প্রকাশ 


দ্বিতীয় ভাগ 


তত্বদর্শশ মাত্রেণ জীবন্মুক্তো ন সংশয়ঃ | 
তস্মাৎ সর্ব প্রযত্বেন কর্তব্য তত্বদর্শনম্‌ ॥ 


মপ্রমোদেশ্বর লেন 





অদ্বৈতানুভূতি প্রকাশ 


আীহারিতায়ন নারদ সংবাদ 


ঞ্রঞখন্ম কহ । 


পব্বতে আসিয়া বিচার 


কতব্যিতৈব ছুঃখানা* পরমং ছুঃখমুচ্যতে | 
তৎসত্বেতু কথং (তাস্তা ছঃখাভাবঃ আখংচ বা॥। ৪২ ॥ 


্রক্মানন্দ যাহার স্বরূপ, যিনি অসীম শুদ্ধ চৈশ্তন্য স্বরূপ, 
আর যিনি স্বয়ং দর্পনের ন্যায় হইয়। সংসাররূপ অদ্ভুত চিত্রের 
প্রতিবিম্বরূপে বিকশিত হইতেছেন সেই ত্রিপুরা দেবীকে নমস্কার । 

শ্রীহারিতায়ন বলিতেছেন ;--নারদ ! ত্রিপুরা ,দেবী মাহাস্থ্য 
তুমি পূর্বেব মনোযোগ পর্ববক শ্রনিয়াউ না? কেন ন| মাহাত্ম্য শ্রবণ 
করাই মোক্ষের মুখ্য সাধন। সেইজন্য এখন তোমাকে জ্ঞানকাণ্ড 
বলিতেছি। ইহা অত্যন্ত আনন্দের বিষয়। ইহা ভালরূপে শুবণ 
করিলে মনুষোর ছুঃখই হইতে পারে না। এই ভাগ বৈদিক, বৈষ্ণব, 
শৈব, শক্ত, গাশুপত ইত্যাদি পন্থের ভাল করিয়া শোধন করিয়া 


অদ্বৈতানুভূতি প্রকাশ 


নিম্মিত কর! হইয়াছে । ইহা ভিন্ন অন্য কোন শাস্ত্র নাই বাহ ইহার 
মত বুদ্ধিতে ভাল করিয়া জমিয়। যায় ( বুঝা] যায় )। ইহাতে প্রীগুরু 
দত্তাত্রয় পরশুরামকে বুঝাইতেছেন স্তুতরাং ইহা অনুভবের সুন্দর 
কথা ও যুক্তিপুর্ণ বিচার পদ্ধতিতে ভরা। ইহা পাইয়াও যদি 
কাহারও স্বরূপজ্ঞান নাহয় তবে তাহার মত ভাগ্যহীন পুরুষকে 
কেবল পাথরের মত জড় বুঝা উচিত । কিন্তু নারদ ' যখন তুমিও 
আমার নিকট হইতে কিছু শ্রাণ করিবার অভিলাষ করিয়াছ, তাহাতে 
জানা যাইতেছে যে সত্যই সন্তের চণ্রিএ বড় অলৌকিক। অথবা, 
এইরূপ কৃপ। করাই সন্ভদের সহজ স্ভাব। কস্তুরী স্বভাবতঃ 
নাসিকাকে সন্তুষ্ট করে। 

এখন পধ্যন্ত পরশুরাম দত্তাত্রয়ের নিকট হইতে ত্রিপুরা দেৰীর 
মহিম। শুনিয়াছেন। সেইজন্য উহার শ্রদ্ধ এন্তঃকরণে প্রেমের বা« 
ডাকিয়াছে ; স্থতরাং কিছু সময় নিশ্চল হইয়|' রহিলেন | উহার 
নমূন আনন্দাশ্রুতে ভরিয়। গেল। শর:র রোমাঞ্চ হইল, অন্তঃকরণে 
আনন্দের প্রবাহ বছিতে লাগিল। পুনরায় কিছুক্ষণ পরে সাবধান 
হইয়া দত্তাব্রয়কে বন্দনা করিল। আনন্দের প্রাুনো ক গদগ, 
হইয়া স্পষ্$ শব্দ বাহির হইশ্ছিল না! এইরাপ। অবস্থায় তিশি 
বলিতে লাগিলেন ;--“মহারাজ, আপনার পরপাধ অস্ক আমি ধন্থ 
হইলাম। আমি জানিতেছি যে সাক্ষাৎ শিরন্বরূপ করুণ[সাগর গুরু 
দত্তাত্রয় সন্তুষ্ট হইলে ইন্দ্রপদ ও তুচ্ছ হয় । বহার সন্ভোষে স্বয়ং 
কালও ভীত হয়, সেই মহেশ্বর গুরু আজ আমার প্রতি অযাচিত 
কৃপালু হইয়াছেন। আপনার কৃপার আজ আমার সব প্রাপ্য বস্তু 


প্রথম প্রকরণ ॥ * ৩ 


মিলিল। এজন্য মীহার এত মাহাত্ম্য যে এ দেবীর উপাসন| পদ্ধতিও 
আজ আমায় বুঝাইয়! দিয়াছেন ।” 
এই প্রার্থনা শুনিয়া শীদত্তাত্রয়, পরশুরাম এখন উপাসনার 
অধিকারী হইয়ােন ইহ] বুঝিলেন। এইজন্য পরশুরামের এই শ্রদ্ধ! 
দেখিয়া “ঈশ্বর সেণাতেই আাপনাব যথার্থ কল্যাণ হয়” আর এই 
দেখিয়াই উহা অন্তঃকরণও অত্যন্ত প্রেমপুর্ণ হয়া গেল, শ্রীগুরু 
৯ উহাকে সব উপাপণা৭ ক্রম বুনাইয়া দিলেন। উহা বুঝিয়৷ পরশুরাম 
অভাঁস করিবার ইচ্ছায় একান্তে যাইবার আজ্ঞ। লইয়া বহুদূর 
মহেন্দ্র নামক এক পর্নতে চলিয়া গেলেন । আপনার মনকে আনন্দ 
দিবার যোগা বাসস্থান তৈয়ার করিয়া উপাসনা আরম্ত করিলেন । 
ত্রিপুরাদেবীর গুঁঙর ধ্যান, জপ, পুজ্জাদি নিন্য নিয়মপূর্রবক করিয়া 
বার বৎসর আঁহবাহিত করলেন ;  প্রেমপুর্ববকক উপাঁসন! করিবার 
জন্য বার সর শান'ত হইয়া গিয়াছে ধনিয়া উহার মনে আসিল না। 
ইহার পরে একদিন বসিয়া! বসিয়! সহজে তাহার মনে এক বিচার 
ঞ* আসিল। উহা! শিজের প্রতি বশত লাগিলেন 7 “প্রথমে যখন 
সংবর্ত খখিব সহিত দেখা হইয়াছিল, সেই সগয়ে আমি ভীহাকে কিছু 
জিজ্ঞাসা করিয়া ছুলাম কিন্তু হা! আজ পর্যস্ত বুদ্ধিগম্য হইল না! 
কিছুদিন হইতে আমি এই প্রশ্নের বিষয় সম্পূর্ণ ভুলিয়া গিয়াছিল!ম, 
কিন্তু ত্রিপুরাদেবার মাহাত্বয শ্রনিধার পর অ'মি উত্ত গুরুর নিকট 
স্ষ্টি নিক্রপণ প্রসঙ্গ বিষয়ক প্রশ্ন পুনরায় কররঘাছিঞ্খম | কিন্তু 
সংবর্ত খষির উক্ত কথার অর্থ আঙ্ পর্য্যন্ত আমার বুদ্ধিগম্য হইল না। 
এ বিষয়ে ভ্রীগুরু “ইহ! প্রাসঙ্গিক বিষয় নহে” বলিয়া কটক্টদাখ্যান 
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ব্লিয়াছিলেন। অতএব এঁ বিষয় এখানে চাপা পাড়ল। কিন্তু 
এই জগদ্ধবহারের স্বরূপ বাস্তবিক কি তাহার অনুসন্ধান করা 
উচিত এই এত বড় বিশ্ব কি করিয়া উৎপন্ন হইল? ইহ] 
কোনদিকে চলিতেছে? আর এইখ|নে ঘর কোথায় করিব? ঠিক 
দেখিলে এই সংসার এক তিলও স্থির নহে বলিয়া বুঝা যায়। উহার 
প্রতিক্ষণ পরিবর্তন হইতেছে । কিন্তু ৩থাপি শব জগণড ব্যবহার 
স্থির বলিয়। দেখাইতেছে। ইহ| কিরূপে হয়? এই ভূত ব্যবহারে 
আমি বিচার কারয়া৪ কিছু বুঝিতে পারিতে'ছ না! এক অন্ধের 
পশ্চ/তে আর শক অন্ধের মত সব লোক ৯লিতেছে। সংসারের 
লোক কেন, আমি স্বয়ংই ইহার উদাহরণ । িশকালে কি কি 
হইয়াছিল তাহা স্মরণ নাহ। কুমার অবস্থ(॥ আমার আচরণ ভিন্ন- 
প্রকারের আর তরুণাবস্থাতে অন্য একার |ছল। আমাব আধুশিক 
অবস্থা উহা হইতেও অন্যরূগ । কিন্তু বুঝ। যায় নাঁযে এইসৰ 
হইতে কি ফল মিলিল। যেকোন মন্বষ্য যে কোন উদ্দোগ করে 
তখন সে সেই স্পষ্ বিচার ফল পাইবার ইচ্ছা করে। কিন্তু এত 
করিয়াও কাহার কি আ.ঞ্জ পর্যন্ত মিলিল? কে স্ত্রখা হইল 5গ লোকে 
বলে ফল মিলিল। ইহ! যদি সতা শুয় বে উহা কি পাগল।মী ভিন্ন 
আর কিছু নহে? উহাকে ফল বলা ধায় না কারণ পুনরায় চেষ্টা 
করিতে দৌড়ায়। আমায় বুঝাও ত একখার যদি ফন মিলিল তবে 
পুনরায় ফল পাইবার ইচ্ছা! কি করিয়া হয়? কিন্তু লোকের বার 
বার ফলের ইচ্ছার উদ্োগ করিতে থাকে । ফল ত তাহ!কে বল৷ 
উচিত যাহ! হইতে দুঃখের নাশ ও গ্ুখের প্রাপ্তি ঠয়। কিন্তু 
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“আমার অমুক কর্তব্য করা উচিত” এরূপ মনতক্ষণ কর্তব্য শেষ থাকিয়! 
ষায়, ততক্ষণ দুঃখের অন্ট হয়ন| অংর স্থখ ও মিলে নাঁ। কর্তৃব্যের 
বোঝাই সব দুঃখের দ্ুঃখ । উঠা থাকা পধ্যম্ত দ্বঃখের অভাব ও 
স্বখের প্রাপ্তি কি করিয়! £ইবে ? যখন সব শর"র ঝল্সে গিয়াছে 
তখন পায়ে চন্দন লেপিলে যেরূপ সুখ হন সেইরূপ কর্তৃধ্য শেষ 
রছিলে এরূপই সখ সম্ভন। অথবা বাণবিদ্ধ হইয়া জদয় একেবারে 
ফাটিয়া যাইলে তন অপ্নরার আলিঙ্গনে যেরূপ স্রখ হয় সেইরূপ 
স্ৃখ কর্তণ্য শেষ থাকিলে মনুষা পায়: মস্মকে কর্বব্যেব বোঝাবাহক 
মনুষোৰ এরূপ সুখ হয় ঘেরূপ ক্ষয় পোগীব মৃত্তাকালীন সঙ্গীত শ্রবণ 
হ্বখ হস সংসারে ঘগার্থ সখী সেই মীহার কর্তবা শেষ কিছুই 
নাই; মথাহ যিশি পর্ণ তপু ও মন্তর্বান্ধ শান্ট হইায়াচেন। “আমার 
এই কর্তবা করা চাই” এইরূপ মনে হওয়ার পর যদি কাহারও 
কোথাও স্তখহইত তাহা ভঈলে শৃলেবিদ্ধ ননুষ্যের ও গন্ধপুস্প হইতে 
স্রখ পাহত।, যখন শত কববাবোবা বাহক মনুষ্য ও স্খের আশা 
করে, তখন বড়ই আশ্চার্ঘ, পোবধ হয়। এই শবিচাবের মহিম] 
আর কত বলিব। কোটি কর্তব্যের পর্নতরূপ ভারবাহক মনুষাও 
নিজেকে স্থুখী বলিয়া বুবে। বেমণ কৌন সার্ঝভৌম বাজার উদ্যোগ 
সদাই খাকে সেইরূপই সকল ভিকারার উদ্যোগ ও স্দাই থাকে। 
সেইরূপেই ফল ও চিন্ন ভিন্ন মিলে আর সে আপনাকে বড় ধন্য 
মনে করে। আর আমি ও পরিণামের প্রতি মনযোগ না করিয়। বিচার 
শূন্য পদ্ধতির অনুসারে অন্ধের পশ্চাতে অন্ধের ন্যায় চলিতেছিলাম। 
এখন এই গতানুগতিকত্বকে ছাড়িতে হইবে আর গুরুর নিকট যাইতে 
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হইবে। আমার এই সকল কথা বুঝিবার জন্য আর সংসার সমুত্র 
তরিবার জন্য জ্ীগুরুর বোধরূপ নৌকা আশ্রয় লইতে হইবে 1৮ 
এইরূপ বিচার করিয়া অবিলম্বে পরশুরাম শ্রগুরুর সাক্ষাত 
করিবার জন্য মহেন্দ্র পববত হইতে বাহির হইয়। গন্ধমাদন পববতে 
আসিলেন। তথায় তাহার গুরুর তেজস্বী মু্তকে আসনে উপবিষ্ট 
দেখিলেন। সম্মুখে গয়া দুই হস্তে দুই চরণ ধরিয়। পায়ের উপর 
মন্তক স্বাপন করিয়া সাফ্।ঙগ প্রণাম কাঁরলেন। ইহ; দেখিয়া গুরুর 
অন্তঃকরণ প্রসন্ন হইয়] গেল আর উনি সপ্রেমে আশাববাদ করিহা, 
“বস উঠ” বলিলেন। উঠিলে উ'ন বলিলেন, “বশুস বহুদিন পরে 
দেখ। হইল, তোমার স্বাস্থ্য ত ভাল আছে?” গুরুর আদেশ মত 
আসনে উপাবিষ্ট হইয়া গুসন্ন ঈনে হাত ভোড কারধা পরশুরাম 
কহিতে লাগিলেন,“শ্র গুরুদেব,আমি আপনার কুপামুহতে ডুব দিয়াছি, 
দৈব বশতঃ রোগাদি আমার কি করিবে ? আপনার কুপায় আত্মাম্ুত 
ডিবেতে আপিবার কারণ আমার ব্যাধিরপ ছ্দ্ক্প সুয্যের তাপ লাগে 
নাহ। মহারাজ. আপনার বুশায় আমার ৬ন্র বাহির আনন্দিত 
হইয়াছে । মহারাজের চরণের সানিধ্য না হওয়ার জন্যই এক রোগ 
ছিল; ইহা ভিন্ন আমার অন্য কোন রোগ চিল না। এখন 
আপনার দর্শনে আমি সম্পূর্ণ আরাগ। লাশ কারিয়াতি। বহুদিন 
হইতে এক কথ। মনে উদয় হইয়াছে । ইহ। বহুদিনের সংশয় । ইচ্ছ! 
হয় আপনার আজ্ঞ। হইলে এ ₹ব শঙ্ক] নিবারণের জন্য প্রশ্ন করি |” 
পরশ্ররাঁমের কথা শুনিয়। দয়ালু গুরুমহীরাজের বড়হ আনন্দ 
হইল । উনি সপ্রেমে বলিতে লাগিলেন “পরশুরাম জিজ্ঞাস! 
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কর; জোমার বহুদিনের সংশয় আমায় একবার বল । তোমার শ্রচ্ধ। 
দখিয়া আমার ঝড়ই আনন্দ হইয়াছে । বল, আমি তোমার সংশয় 
সমাধান করিব |” 
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সৎগুরুর সাক্ষাণড। 
'বচারঃ হখব্‌ক্ষস্য বাজমস্কুরশক্তিকম্‌ 
বিরাজতে বিচারেণ পুরুষ; সর্বতোহধিক? ॥ ৫৫ ॥ 


যখন শ্রগুরু প্রশ্ন জিজ্ঞাস করিয়া উত্সাহিত করিলেন তখন 
পরশুরাম বিনয় ও আদরপূর্ববক কহিতে আরম্ভ করিলেন। উনি 
বলিতে লাগিলেন "মহারাজ, ঝহুদিনের কথা; একবার প্রসঙ্গ 
বশত সংস্ত ক্ষত্রিয় জাতির উপর আমার বড় ক্রোধ হইয়াছিল। 
সেইসময় ক্রোধের বশে সব ক্ষত্রিয় বংশকে, বালক, শিশু ও গর্ভবতী 
স্নীকেও বিনাশ করিয়াছিলাম। আমি পৃথিবীতে একুশবার নিঃক্ষতিয় 
করিয়াছি । ইহাতে আমার এই উদ্দেশ্য ছিল যে, কোন ক্ষত্রিয় 
পুথিবীতে জীবিত না থাকে । ক্্রিয়ের রক্তে তলয়ার রঞ্জিত হইল 
আর শাহাপ ছারা আমার পিতার তর্পণ করিলাম। এতদিন পরে 
মার মন শান্ত হইল। পুনরায় আমি জানিতে পারিলাম যে 
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অযোধ্যায় রাজ! রামচন্দ্র রাজ্য করিতেছেন ক্রোধান্বিত হইয়া! তাহার 
সহিত যুদ্ধ করি। কিন্তু তিনিই কেবল আমার গর্বব খর্বব করিয়া 
পরাজিত করিলেন এবং আমায় ব্রাহ্মণ জানিয়৷ দয়া করিয়া প্রাণদাঁন 
করিলেন । মহাপাজ, আমার সেইদিনের কথা সব সম্পূর্ণ স্মরণ 
আছে। পরাভবের জন্য সেইদিন আমার মনে অত্যন্ত ক্ষোদ ইইফা- 
ছিল। ফিরিবাগ সময় পথে আমার বড় অনুতাপ হইয়াছিল। শেষে 
রাস্তায় হঠাৎ সংবর্ত অবধুতের সহিত সাক্ষাও হইল । হা! যিনি 
সঙ্ভন হন তিনি সত্যই সম্পূর্ণ গুপ্ত ভাবে থাকেন। ভন্মাচ্ছা দিত 
বহ্ছির ন্যায় উহাকে শীত্তর জানা যায় না। এরূপে আমি বহুক্ষণ পরে 
উহার স্বরূপ বুঝিতে পারি এবং উক্ত সবনাল শাতল পুণ্য পুরুষের 
সঙ্গ লাভ করিয়া আমার বড়ই শান্ত হইল। আমি তীহার স্থিতি 
সম্মন্ধে প্রশ্ন করি। উনি খে উত্তর দিলেন তা বড় মধুর ছিল, সব 
কথার নিষ্ধন অথ বাহির করিয়। আমাকে সারাংশ বুঝাইয়া দিলেন । 
কিন্তু দরিদ্রের যেমন রাজপদ তুর্লভ সেইরূপ এ সার অংশ ধথ|বথরূপে 
আমার বুঁদ্ধিগম্য হইল না। এই জন্য আমি তাহাকে পুনরাষ 
বুঝাহবার গা1থন। করি । উনি আপনার নাম কঙ্গিলেন অতএব 
আপনার ভ্রূণ উপস্থিত হইয়াছি। প্রথমে আমি আপনার নিকট 
হইতে ত্রিপুরাদেবীর ভক্তিপুর্ণ বর্ণন। শুনিযাছি ; উ হাঁর উপাসন! 
করিয়া আম দেবাকে হৃদয়ে ধারণ করিয়াছি । কিন্তু অংবর্ত মুনির 
কথিত সেই বিষয় এখনও পধ্যন্ত বুঝিতে পারি নাই। অঙুএব 
উহার উপসন]| করিয়। আর কতদিন বসিয়া থাকিব? ইহাতে লাভ 
কি হইবে? অতএব মহারাজ; সংব্ত মুনির জ্ঞান অবস্থা সম্মন্ধে 
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আমাকে কিছু বুঝাইয়৷ দিন । ভ্ভানহীন মনুষ্য জন্ম সফল হয় না। 
যতক্ষণ জ্ঞান ন। হয় ততক্ষণ আমার মনে কোন কম্ম কর! ছেলে খেলা 
মাত্র । আজ পধ্যন্ত আমি অনেক প্রকার কন্ম করিয়চি; বহু যজ্ঞ 
করিয়াছি ; যজ্ঞেতে বড় বড় দক্ষিণ দিয়াছি, বহু অন্নদান করিয়া 
ইন্দ্রাদি দেবতাকে পুজা করিয়াছি । কিন্কু সংবর্ত মুনির সাক্ষাতের 
পর আমার বোধগম্য হইল বে এই সব কম্মের ফল সসীম (স্বল্প) 
ও ক্ষণভঙগর। আমি বুঝিতেহি যে ক্ষণিক স্ুখই দুঃখ । স্থখের 
আভাবই কিছু দুঃখ নহে, কিন্তু শল্প স্থখই দুখে । কেন না এ স্থখ 
সমাপ্ত হইলে নিশ্চয়ই অধিক দুঃখ প্রাপ্ত হইবে। শুধু এই নয় 
ইহাতে আর এক ভয় আছে । সে ভয় এই যে স্থখভোগাদি হইতে 
মৃত্যুর অনেক সাহ]য। করে। আরএইরূপ কোন উপায় দেখিতে পাওয়া 
যায় নাধাহার দ্বারা মতা রেধ হয়! উপাসনার গ এই ফল । সব 
উপাসনাই মানসিক অতএব কা্টীনিক, সেইএগ্রা ইহা ছেলে খেল! 
ভিন্ন আর কিছু নহে। আপনি যে রাঁতিতে উপাসনা করিতে বলিয়া- 
ছিলেন এ রীতিতে উপাসনা করা যায় আর অন্থ প্রকারেও কর! যায়|, 
কন্ম অনুষ্ঠনের অনুসারে এ শিষ়ুমে করা যায় আর বুভ্তির উহলাস 
অনুসারে অনিয়মিত ও হয়। শান্সে ছুই রকমই আছে। কেবল 
উপাস্য ভেদে উহার বিধিও ভিন্ন ভিন্ন হয়। সার বথ| এই যে ইহা 
যজ্ঞের ন্যায় আর ইহার দ্বারা সঙ। অগা শ্বীশত ফল মেলা সম্ভব 
নহে । ভাল, কাল্পনিক বস্তু হইতে শ্বাশতফল কিরূপে মিলিবে ? 
শাঁন্তুতে কোথাও কোথাও এইরূপ ও বলিয়াছে যে--“যতদিন জীবিত 
থাকিবে ততদিন কত্তব্য কর। উচিত--ফলের দিকে নজর দিবে ন11” 


তত 
নই 
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ইহা স্ত্য; কিন্তু আমার ত ভগবান সংবর্তের স্থিতি কিছু ভিঙ্গ 
'বলিয়াই মনে হয়। সেই মহাত্মা সববাক্শীতল আর কত্ব্য 
ঝঞ্ধাটের বিষের জ্বালা হইতে সম্প্র্ণ মুক্ত হইয়াছেন। সম্পর্ণ 
নির্ভয়ে চলিতেছেন বলিয়া এই সব লোকব্যবহার উহার নিকট 
হাস্থাস্পদ বলিয়া মনে হইতেছে । উহার অবস্থা, দাবানলে প্রজ্বলিত 
জঙ্গলে স্বস্থচিত্ডে করির সলিলে উপবেসনের ন্যায় । সবব” কর্তব্য- 
মুক্তিরূপ অমৃত পান করিয়া উনি আনন্দিত হুইয়াছেন। মহারাজ 
কৃপ। করিয়া ইহাই বুঝাঁইয়া৷ দিন উহার উক্ত অবস্থা কি করিয়৷ হঈল। 
আমার এই কর্তবারূপী কালসর্প ছাঁড়াইয়৷ দিন 1» 


এইরূপ বলিয়া পরশুরাম শ্গুরুর চরণে মস্তক নত করিলেন। 
উহাকে জ্ঞানের অধিকারী দেখিয়া আভাতিক দয়। বশতঃ শ্রীঞ্তরু 
বলিতে আকস্ত করিলেন। উনি বলিলেন --“পরশুরাম, এইরূপ 
বুদ্ধির জন্য তুমি ধন্য । এইরূপ বুদ্ধি পাঁওয়া সমুদ্রে নিমভ্জিত 
বাক্তির নৌকা পাওয়ায় সায় হয়। উপাসশাদি কম্ম করিয়া যে 
পণ্য আর এইরূপ লুবিচার মিলিয়াছে সেই মনুষাই আপনাকে পরম- 
প।ব্নপদে লইয়া যাইতে পারে । সকলের হদ্য়াক।শে বাস করেন 
বে ত্রিপুরা দেবী যখন উপসনার বশে আপনার অনন্যভক্তের জদয়ে 
বিকাশিত হন, তখন তিনি উহাকে মৃত্যুর শ্রঙ্কর জাল হইতে শীঘ্র 
মুত করেন। যতক্ষণ এই কণ্ঠব্যরূপা $তের অতিশয় ভয় না হয় 
তন্ুক্ষণ উহার সুখ হয় না। কর্ঠব্যরাপী ক।লসর্প দংশিত মনুষ্যের 
কল্যাণ কি করিয়া হইবে ? কর্তব্য--ধিষে ভভরিত সব জগশ্ 
মুচ্ছিত 'ও অন্ধ হইয়া গিয়াছে । সে আত্মহিতের সত্য পথ দেখিতে 
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পায় না৷ অতএব মনের বশে চলিবার জন্য বাব বার মোহে পতিত হয়| 
এইরূপে কর্তব্যরূপী বিষে মুচ্ছিত এই জগণ্ড অনাদিকাল হইতে ভয়ঙ্কর 
বিষসাগরে পচিতেছে । উদাহরণের জন্য এই বলিতেছি :₹ একবার 
কতকগুলি যাত্রী ঘৃরিতে ঘুরিতে বিশ্ধাদ্রীতে পৌনুছায়, ক্ষুধার 
তাড়নায় এদিকে ওদিকে ফল অন্বেষণ করিতে লাগিল। উহাদের 
কচিল! ফল মিলিল। দেখিতে কাঙ্জুর সদৃশ, তাহারা কাজু ফল 
মনে করিয়া উহ খাইল 1 ক্ষুধায় বাকুল সেইজন্য স্বাদের দিকে 
নজর ছিল ন! কিন্তু কিছুক্ষণ পত্ধে কচিলার বিষ শরীরে ব্যাণ্ড হইলে 
উহাদের শরীর জ্বাল করিনে লাগিল । উহার! বুঝিয়৷ ছিল যে ইহা 
কাজু ফলেরই পরিণাম, তাহারা সেই বিষেপ জ্বালায় শান্তির জন্য 
উপায় অন্বেষণ করিতে লাগিল ।| পুনরার তাহদের ধুতরা ফল 
মিলিল। লেবুর ভ্রমে উহাপা এ ধব খাইল । ইহার জন্য আরো 
অধিক বিপদে পড়ি পথভ্রান্ত হইয়া! এদিকে ওদিক ঘুরিতে 
ল[গিল1 জঙ্গল ঘন পেইন) পথে সুয্ের আল! সম্পূর্ণ একাশ 
পাইতেডে শা। অতএব গাহার। গঞ্ডে পড়িতে ও উঠিতে লাগিল 

সবনাঙগে কাট|র চিহ্ন, হাত, পা, হাটু হইতে রক্ত ঝপিতে লাগিল। 
পুণরায় উহারা পরস্পর এক অপরকে ঠকাইতে আরন্ত করিল। 
এইরূপে লড়।ই স্তর গইল এবং এ'দকে অন্যকে কাঠ পাথর ও ধাকা 
মারিণে পাগিল। কিছুক্ষণ পরে উহাদের সর্বশরার জখম হইল 
শেষে উহার! এক গ্রাম পাইল । সন্ধা পধান্ত এ গ্রামের সীমায় 
পৌনহুছ।য় এবং দরজার ভিতরে প্রবেশে করিতে লাগিল । দ্বাররক্ষী 
সামনে আসিয়া ভিতরে প্রবেশ করিতে বাধা দিল | এই মুখদের 
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ইহ! জানা ছিল না যে কোথায় কি করিতে হয় অতএব উহাবা 
মারামারি সুরু করিল। পরিণামে দ্বাররক্ষা দ্বারা খুব প্রহ্ৃত হইল | 
অসহ্য মার খাইবার পর যে যেদিকে পথ পাইল সেইদিকে পালাতে 
লাগিল। কতক সহরের আশপাশে গর্ভে পড়িল। কেহ কুয়াতে 
পড়িয়া মরিয়। গেল। যে বাচিলপ সে কোন রকমে প্রাণ লইয়া 
পালায়ন করিল । 


সারাংশ এই-_মুর্খের ম্যায় সব লোক আপন কল্যাণ ইচ্ছা করিয়া 
কর্তব্যরূপ বিষপান কগিয়। সুচ্ছিত হইছে এব মোহে অন্ধ হইয় 
স্বহস্তে আপনার নাশ করিতেছে । ওরে পরশুরাম, তোর অন্তরে 
বিচার উৎপন্ন হইয়াছে সেইজগ্ তুই ধন্য । বিচার সবে.ই মূল আর 
ব্রক্মপদে যাইবার প্রথম শিড়ি। সুবিচার বিনা কাহার ও কল্যাণ 
কিরূপে হইবে £ অবিচারই খড় ভারা অনর্থ। অবিচারে সব নষ্ট 
হইয়াছে । বিচাপবানেপ সদাই জর, উহারহ সব ইন্ট হয়। দৈত] 
ও রাশ্শসের বিনাশ অবিচারই হইয়াছে । আর উত্তম বিচারের জন্যু 


: দেবতাদের সব সুখ মিলিয়াছে। উহার! এ্াবিষুর সাহাযে আপন 


শত্রুদের জয় করে তাহাতে ও স্তববিচার কারণ । স্বিচারই স্থখ- 


, বুক্গের বীজ | ইহার দ্বারা স্থখের অঙ্কর ফোটে। বিচারই মনুষ্যের 


সর্বাধিক শোভার কারণ হয়। বিচারেত্ই ব্রঙ্গদেব মহণ্ড পদ 
পাইয়াছেন এবং বিচার দ্বারাই শ্ীহরি সর্ববন্র পুজা পান বিচার 
দ্বারাই শ্রীশঙ্কর সব্বজ্ঞ ও মহেশ্বর হইয়।ছেন । আরাম চন্দ্র বুদ্ধিমান 


, ছিলেন কিন্তু মুগান্বেসনে অবিচার বশতঃ বড়ই সঙ্কটে পড়িয়াছিলেন; 


বিচারের বলে সমুদ্র উল্লঙ্ৰন করিয়া রাক্ষস্পুর্ণ লঙ্ক। আক্রমণ করেন, 


দ্বিতীয় প্রকণ ১৩. 


অবিচার করিয়৷ ব্রহ্মদেব মুর্খতাবশঃ অভিমান করিয়া আপনার মস্তক 
কাটিয়াডিলেন। অবিচার করিয়। মহাদেব প্রাক্ষসফে বর দিয়াছিলেন 
এব” খন স্বয়ং ভন্ম হইবার উপক্রম দেখিয়া নিজে ভয়ে পলায়ন 
করিলেন। পূর্ববকালে হরি ও অবিচার করিয়া ভৃগু খরির স্ত্রীকে 
শাপ দিয়া ন্ট করিবার ফলে আপনার উপর ভারী সঙ্কট আনিয়া- 
চিলেন। স্রধু এই নয় কোন দেবতা, অস্থুর, রাক্ষস, মনুষা, পশু ও 
সব অবিচারেই সম্কটে পড়ে । পরশুরাম, যে যখনও বিচার ছাড়ে না 
সেই ধীর ও মহাত্বা। তিনিই সদাই বন্দনীয়। এই অবিচারের 
কারণ লোকেরা অনাবশ্যটক কর্তব্যের বোঝা মস্তকে তুলিয়। নৃত্য 
করিতে থাকে । কিন্তু পরে সে খন বিচার কারতে থাকে তখন 
তাভার কলে অনন্থু সঙ্কট হইতে মুক্ত হয়। সারাংশ, লোকের 
বিচার বড় উপখোগা সাধন । যখন অবিচ!র তখন বিচার কোথ' 
হইতে আসিবে ? প্রখর ও উষ্ণতণ্ত বালুকার ময়দানে শীতল জল 
পাওয়ার সম্ভাবন। নাই । যতক্ষন অ'বচাররূপ: অগ্নির হ্বাল! চারিদিকে 
বিস্তৃত হতক্ষন কোন উপায় অন্বেষণ বিনা বচারের শীতল স্পর্শ 
মেলা সম্ভব নহে। উপায় কেখল একই, আর উষ্া সববশ্রেষ্ট । উহ 
কি? সকলের হ্যদয়স্থিত শ্াত্রিপুরা দেবীর আসল কৃপা । অবিচারে 
অন্ধ হইয়া লোকের ঘোর অজ্ঞানতাকে নষ্ট করিবার আর মোক্ষের 
উত্রুষ্ট সাধন বিচাররূপী সুর্য উহার কৃপ| ৰিনা কাহার কেমন 
করিয়! মিলিতে পারে? উহার কৃপা সম্পাদন করিবার উপায় 
ভক্তিপুববক উহার সেবা করা । উত্তম সেবা দ্বারা সাধকের উপর 
সন্ত হইয়া এ দেবী অস্তঃকরণে বিচাররূপী সূর্য্য সদৃশ উদয় হন | 


১৪ অদৈতানুভূতি প্রকাশ 


এইজন্য এই সববন্তরযামী, চিন্ময়, শিব আর ন্বাত্বন্বরূপ গ্রত্রিপুরা 
মহেশ্বরীর ভজন করা চাই। উপাসনার ক্রম সতগুরুর নিকট বুৰিয়! 
লইবার প্রয়োজন। মনে কোন কামনা! রহিবে না। আরাধনার 
মূলে প্রেম ও বিশ্বাস চাই । ইহার জন্য প্রথনে মহিম। স্পষ্ট রীতিতে 
শ্রবণ করা উচিত। পরশুরাম, এইজন্য প্রথমে আমি তোমায় উহার 
মাহ্াত্ম শুনাই। সেইজন্য তোমার আজ এই মঙগলময় ও মোক্ষদায়ক 
বিচার-£মিলিয়াছে। আর তোমার কোন ভয় নাই। যতক্ষণ না, 
বিচার উদয় হয় ততক্ষণ বড় ভয় থাকে ' যে অবিচার গ্রন্ত তাহার 
পাছে পাছে ভয়। যে মন্তষোর সন্িপাঁত হইয়াছে তাহার আর ওঁধধ 
দিবার কি প্রয়োজন--যতক্ষন শরীর গত ধাতু শুদ্ধ না হয় ততক্ষণ 
মৃত্যুভয় থাকে। যে হত্বপুর্ণ বিচার প্রাপ্ত হইয়াছে তাহারই 
মনুষাজন্ম সার্থক জানিবে। বদি এইরূপ উত্তম জন্ম পাইয়াও 
মনুষ্যের স্ববিচার প্রাপ্তি না হয় ত সেই জীবন 
নিষ্ষল জানিবে। বিচারপূর্ণ জীবনই সফল জানিবে। 
[বচারহীন মুনুষ্য কুপমণ্ডুক সদৃশ ! কুপে জন্মিত মণ্ড্ক যেমন 
শুভ: দেখে না অশুভও দেখে না আর যেমন জন্মায় তেমনি মরে 
সেইরূপ এই ব্রহ্মাগুকুপে জন্মিয়। মনুষ্যও বৃথা জীবন ব্যতীত করে। 
কারণ উহারা জানে না যে কাস মঙ্গল আর কিসে অমজল হয়। 
তাহারা ও যেমন জন্মায় তেমনি মরে। পুত্র, সম্পন্ধি আদি দুঃথকে 
তাহারা মুখ বলিয়া.বুঝে। শাহার। অবিচারের প্রভাবে সংসাররূপ 
অগ্নিতে জুলিতে থালে। দুঃখে ধড়পড় করিয়া ও উহা ত্যাগ করিতে 
পারে না। শতলাখি খাইয়া ও গাধ| যেমন গাধীর পিছে লাগয় 
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থাকে। সেইরূপ ইহারা সদাঁই সংসারের পিছে লাগিয়! থাকে । 
পরশুরাম, কেবল তুমি মাঙ্গ বিচারশীল হইয়৷ ছু'খের পরপারে 
পৌছাইায়াচ 1” 


১ ০০০০ 


তৃতীন্ত্ প্রকল্রণ 


হেমঢুড় ও হেমলেব।। 


পা, (6) ০০ 


হেমলেখাং রাজপুত্রে৷ ভেগেষ্নতিকামিশাঘ্‌ ॥ 
উদাসীনাং সদ] দ্রষ্ট। প্রপঞ্চ রহদি কচিহ ॥ ৪৯ ॥ 


আদত্তাত্রয়ের এই ভাষণকে অত্যন্ত ভ্রম পুব্বক শুনিষু। 
পরশুরাম পুনরায় বিনয় পুর্ববক এক প্রশ্ন করিলেন। তিনি 
বলিলেন--“ভগবন্‌। আপনি যাহা বলিলেন সবই সত্য। অবি- 
চারই সব লোকের যথার্থ ই হানিকারক । বিচারেই মঙগল হয়। 
আমি ইহাও জানিয়াছি যে বিচারের জন্ত উপায় পরম্পর। মাহাস্ত 
শ্রবণ করাই প্রয়োজন। কিন্তু ইহাঙডেও 'আমার এক বড় সংশয় 
হয়। সেই শ্রবণুই কেমন করিয়া হইবে? উচার জন্য উপায় 
কি? যদি বল তাহা স্বয়ংই হয় তবে আছ পান্থ পব লোকে- 
দের কেন হয় নাই? অথবা আমারই আজ পর্যন্ত শ্রবণ করি" 
বার ইচ্ছা কেন হয় নাই? অন্য যে আমাপেক্ষা অধিক দুঃখ 
পায়--প্রতিপলে আঘাত সহ্য করে-উহার শ্রবণরূপ সাধন কেন 


১৬ অদ্বৈতানুভূতি প্রকাশ 


মিলিল না? কৃপা করে আমার এই বিষয় ভাল রকম বুঝাইয়া 
দিন।” 

, এই প্রশ্ন শুনিয়া -দয়ানিধি পত্তীত্রয়ের বড় আনন্দ হইল। 

উনি কহিলেন-_-“পরশুরাম, শুন ! আমি তোমাকে মেক্ষের যথার্থ 

মূল কারণ বলিতেছি । সন্ত-সমাগম অথাত সতসঙ্গেই দুঃখ নাশের 
সম্পূর্ণ আদি কারণ। পরমার্থ ফল পাইবার সগুসঙ্গই বীজ। 

তু'ম মহাত্মা সংবর্তকের সাক্ষ-ও সঙ্গলাভ করিবার কারণ এই মোক্ষা _ 
ফল প্রাপ্ত হইবার অধিকার লাভ করিরা। সন্তের সহিত 
পরিচয় হইবার পর সেই পরমন্ত্রথ দেখা খায়। সংসঙ্গ বিন! যথার্থ 
মল কাহারও কোথায় হহয়াছে » ব্যবহার ও এইরূপ কি, যে যেরূপ 
সঙ্গ করে সে সেইরূপ কল পায় | আমি তোমায় এই সম্বন্ধে এক 
গল্প বলিতোছ। প্রাচানকালে দশার্ন দেশে মুক্তপীড় নামক এক 
রাজ। ছিল। উহার হেমচুড় 'ও মণিচুড় ছুইপুত্র ডিল। ইহার! দুইজনে 
স্বন্দর গুণবান, আর সব বিগ্ভায় নিপুণ চিল। উহাদের একবার মুগয়। 
করিতে ইচ্ছা হয়। আপন আপন ধনুর্ববান লইয়া ও সঙ্গে কিছু 
সৈহ্য লইয়া সহাহ্যাদ্রির এক ভয়ঙ্কর জঙ্গলে প্রবেশ করিয়াছিল। 
আপনার বান বিছ্ভার কৌশলে উহীর1 বহু সিংহ, বাঘ, চিতা, ভল্লুক 
হুরিণাদি শীকার করিয়াডিল। +কন্তু ইহার, পরেই প্রচণ্ড অশধী উঠে। 
বালি ও কীঙ্করের বৃষ্টি হইতে লাগিল । ধুলায় আকাশ ভরিয়া গেল | 
আর আমাবসা রাত্রের ম্যায় অন্ধকার হইয়া গেল। মনুহ্য, বৃক্ষ 
প্রন্তরাদি কিছু চেন] যাইতেছে «| উচ্চ গহবরের জ্ঞান হই? *ছিল 
না। এইরূপ অহ্থকারাচ্ছন হইলে কন্কর পাথর দ্বার পিড়ীত হইবার 


সপ রি - যা স্পিন এ.এ আগর 
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পর সঘ সৈচ্ারা যেদিকে মন গেল সেইদিকেই পলাইল। কেহ কেহ 
বৃঙ্গে আশ্রয় লইল, কেহ বা চটির আশ্রয় পাইল কেহ বা গুহার স্মরণ 
লইল। ছুই অশ্বারোহী ও দুরে চলিয়। নেল। উহাদের মধ্যে হেম- 
চুড়ের এক তপস্বীর আশ্রম মিলিল। উহার চতুস্পার্শে কদলী ও 
খজ্জুর বৃক্ষের শ্রেণী সুতরাং উহা অত্যন্ত সুন্দর দেখাইতেছিল। 
সেখানে সে এক স্ন্দরী ও তেজন্বী রমনী দেখিল। . উহার শারিরীক 
« কান্তি তপ্ত সোনার ন্যায় শোভয়মান ছিল। উহ]র লক্ষমীসদৃশ স্বরূপ 
দেখে রাজপুত্র কিছু পরিহাস ছলে কহিতে লাগিল :২-“হে কমল 
নয়নে তুমিকে? এই নির্জন আর ভয়ঙ্কর জঙ্গলে তুমি নির্ভয়ে 
কিরূপে রহিয়াছ ? তুমি কাহার ? তুমি কি একল। আছ বা তোমার 
সহিত অন্য কেহ আছে?” এইরূপ জিজ্ঞাসিত হইলে শুদ্ধান্ত-_. 
করণবতী। রমনী কহিতে লাগিল £__“রাজপুত্র ! ভিতরে আম্বন ও 
এই আসনে উপবেশন করুন। অতিথি সকার কর! আমাদেব ন্যায় 
তপস্থীনীর ধন্ম। বুঝিতেছি আপনি মেঘের প্রচণ্ডতার জন্য ক্লান্ত 
হইয়াছেন অতএব এ খজ্ভুর বৃক্ষে ঘোড়া কীধিয়। এইস্থানে বসিয় 
কিছুক্ষণ বিশ্রাম করুন। তাহার পর আমার পরিচয় আপান 
পাইবেন ।” ূ 
রাজপুত্র সেইরূপই করিলেন। পরে এই কন্যা তাহাকে কিছু 
ফল ও জল খাইবার জন্য দ্িল। রাজপুত্র জলোযোগ করিবার 
পর তাহাকে শ্রমরহিত দেখিয়। এ কন্যা মধুমাথা মিষ্ঠ বাক্যে বলিতে 
লাগিল £-_-“রাজপুত্র, শিবভ্ত ব্যাত্বপদ নামক মুনি তপবলে সব স্বর্গ 
 জিতিয়া লইয়াছেন। উনি ব্রঙ্গজ্ঞানী, আর অন্য বড় বড় মুনিগণও 


কট 
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উহাকে বড় শ্রদ্ধা করেন আমি উহার ধন্মকণ্য।। আমার নাম 
হেমলেখা। এক সময় এই বেণা নদীতে বিছ।তপ্র শা নানী এক 
সর্ববাজ স্থন্দরী খিছ্ভাধরী নন কঞ্তিেডিল। সেই সময় বজদেশের 
রাজা স্বষেণ তথায় উপস্থিত হইলেন: এ রা এীস্থন্দধীক্ে নদাতে 
মান করিতে দেখিলেন। ভিভী। ক।পডের জন্য শাহার স্তন দেখা 
যাইতেছিল আর ভাতাহ দেখি তিনি কমে পীডিঠ হঠলন 1 তখন 
এ রাজা বিদ্যাধরীকে প্রাথনা করিলেন । সেও তাহার সোন্দন। 
দেখিয়। মোহিত হইয়াঙিল। অতএব ঠাহার কণার স্বাক্ুত হইয়। 
ভোগের জন্য দেহ।পন কবিল। ইহার পর দাঙ্গা নিগ নগরে চলিয়া 
গেলেন । সেই সময় তাহার গর্ভ হইল। কিন্তু এইরূপ দোষ করিলে 
পতির ভয়ে গভকে তথায় ঠ্যাগ করিয়া চশয়া গেল সেই সময় 
সেই রাজষির অমোঘ বাষ্যে আমার জন্ম হইল। পরে জআঙ্গেযা- 
পাসনা করিবার জন্য ব্যাঘপদ তথায় ডপস্থিত হহয়। "মায় 
দেখিলেন। দয়া বশতঃ আমাকে নিভ আশ্রমে আনিরা আজ পধ্যন্ত 
মাতার নাযু পালন করিতেছেন । ধন্মপাল্ককে ও পিতা বলা হয়। 
স্তরাং আমি উহার ধণ্মকন্যা। উহার সেবা করিতে থাকি। 
উহার সামর্থের প্রতাঁপে আমার কোন ভয় নাই । রাক্ষস কিন্বা 
দেবত| কেহই এখানে কুমতলবে প্রবেশ করিতে পারে না। যদি কেহ 
প্রবেশ করে ত সে বিনাশ হইবে । আমি আমার পিচয় দিলাম। 
এখন আপনি কিছুক্ষণ অপেক্ষা করুন) পিতা ঠাকুর আসিতেছেন। 
উহাকে নমস্কার করিয়া আপনার কথা শুনাইবেন ও আপনার ইচ্ছ। 
পুরণ করিয়া প্রাতঃকালে চলিয়া যাইবেন। হেমলেখার কথা শুনিয়) 


তৃতীয় প্রকরণ ১৯ 


রাজপুত্রের মনে তাহাকে কিছু বলিবার জন্য ইচ্ছা হইল কিন্তু ধৈর্য্য 
পুর্নিক দমশ করিতঠ পীরিতোভল শ!] সেইডনা সে চকিত হইল। 
তাহাকে কান পড়ি" দেখিয়া এ উত্তরা কন কহিতে লাগল 27 
“রাজপুজ, একটু পৈহয জণ 1 আনাস পিতা আগত প্রায়। উনি 


12৩1 পর্থ কদবেন ৮ এই কথা সমাপ্পু হইতে 


ন। উত্তরে ািপত তানি দানি ইতি সী! খায় উপৃস্থিত হইলেন। 
রাভপনা অতক্ষণাহ উ 7 অ.ঃ পরিচয় 
দিল | পুনগায় আভ্দ্ত! পাইন! আনে উপুণেজন করিল । মুনি 
যে? দুর্গি/ত বাগ কম কটা বুঝবি পারিলেন। 
ত্য! দেখিলা ছেশলোেখাি ভস্ম অর্পণ করিলেন । উহাকে 


পাইন! €1সণুল শস্তুট গল ণা ভাতাকে অঙ্গে লঈঘা নিজ নগরে 
ফিরিয: অংসিস। উষ্চার পিছ সন্পাতনেরও বড় সন্তোষ ইল এবং 
তাহার স্চ নখুব সমারান্ত তাভাব বিপাহ পিলেন। 
বিশাহ হইবার পর রাজপুজ হেমচড় তাভান চতুরা ও স্ন্দরী 
* পত্ীর সহিত মহলে, উপবনে, নদীগ্চটাদি স্থানে বিহার করিতে লাগিল। 
কিন্তু সে শীঘ্র বুঝিতে পারিল্‌ যে উহার স্ত্রী হেমলেখা স্ুখভোগেচ্ছা 
রহিত ও উদাসিনী | একদিন নিশুভনে সে তাহাকে কহিল-_-* পরিয়ে, 
আমি তোমায় ক ভালবাসি কিন্তু তুমি কেন আগায় ভালবাস না? 
তোমার হাসি বড়ই মনোহর কিন্তু তোমায় বিষয়ে আসক্ত কেন 
দেখিতেছি না? কেন আমা হইতে কি তুমি স্থখ পাইতেছ না? 
কিন্তু এই বা কিরূপ হয়? ভাল ভাল বিষয়েও তোমায় আকাঙা! 
ও দেখিতেছি না। তুমি এরূপ অরমিকা' অতএব তোমার সঙ্গলাভে 
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আমার স্থখ কেমন করিয়াহইবে ? মনে হয়, আমি তোমার প্রতি 
আকৃষ্ট হইলেও তোমার মন অন্য কোথ।ও আকৃষ্ট আছে । আমি 
কথ! কহিতে থাকি তুমি তাহা! কাণেও লও ন;ঃ। অনেকক্ষনপরে 
আমি তোমার ঘরে আসিয়া তোমায় আলিঙ্গন করিলেও তুমি কেবল 
মাত্র-“নাথ, কখন আসিলেন ?” এই কথা ছাড়। তুমি এইরূপ আবি- 
কলিত চিন্তে বলিয়া থাক যেন তুমি কিছুই বুঝিতেছ না! সুন্দর ও 
ছ্ুলভ উপভোগ্য বস্তুর উপর তোমার মনে আসক্তি জাগে শা; 
তাহ'র প্রতি তুমি কিছু মাত্র প্রেম দেখাও শা। শুধু কি এই? 
যখনই আমি তোমার নিকট থাকি না তখনই তুমি নয়ন বন্ধ করিয়া 
বসিয়া থাক। কাছে আসিলেই ইহা আমি সদাই দেখি । তুমি যখন 
এইরূপ বিবয়োপভোগ বিমুখ তখন কাঁষ্ঠের পুতলীর ন্যায় তোমার 
সহবাসে আমার কি সখ মিলিখে? তুমি ভিন্ন আমার আর কিছুই 
ভাল লাগে না। যেমন কমল চন্দ্রিকার সর্বদা অনুসরণ করে সেহ- 
রূপততআমিও তোমার অনুসরণ করি। অতএব আমায় বল কিসের 
জন্য তোমার মন সংসার-স্থথে এত বিমুখ হইল? তুমি আমার 
প্রাণপেক্ষ। অধিক প্রিয় 1 আমার শপথ-_ এই সম্বন্ধে স্পষ্ট করিয়া 
আমার মনের সংশয় 'ভপ্জন করিয়। দাও । 


চতর্থ প্রকব্রণ 


পতি পত্বীর বাক্যালাপ 


কিং স্যাম্প্িয়তমং লোকে কিং নু স্াদপ্রিয়ং খলু ॥ 
ঞ নৈতজ্জানামি তত্বং মে বক্তুমর্হসি তত্বতঃ ॥81 


এইরূপ পতির কথা শুনিয়! পেই শুদ্ধা বালিকা কিছুক্ষণ নীরব 
থাকিয়া পতির তত্ববোধের জন্য যুক্তিযুক্ত ধাক্য কহিতে লাগিল £-- 
“রাজপুজ্র, বলিতেছি শুনুন। এই কথা ঠিক নহে ষে আপনার প্রতি 
আমার প্রেম নাই কিন্তু বহুদিন হইতে এক বড় ভারি সংশয় আমার 
হইয়াছে তাহার মীমাংসা করিতে পারিতেছি না। বিচার এই যে 
সংসারে মনুষ্যের প্রিয় কোন বন্ত ও অপ্রিয় কোন বস্তু এই 
প্রশ্নের মীমাংস। করিতে পারিতেছি না। আমি বহুদিন হইতে 
ইহার বিচার করিতেছি কিন্তু স্ত্ীষ্বভাব বশতঃ আমার ঠিক ঠিক 
বোধগম্য হইতেছে না। আপনি তাত্বিক দৃষ্টিতে ইহার বিচার 
করিয়া আমায় বুঝাইয়! দিন ৮” 

এই কথা গুনিয়৷ হেমচুড় হাসিতে লাগিল। সে কহিলঃ__ 
“এ কথা ঠিক যেস্তরীবুদ্ধি মুখ তাপূর্ণ। ইহাতে কোন সন্দেহ নাই। 
প্রিয় ও অপ্রিয়কে পশুপক্ষী এমন কি কীট পতঙ্গ ও বুঝে উহাতে 
॥ ইহা স্পষ্ট জানাযায় যে প্রিয্বন্তুতে প্রবৃত্তি হয় আর অপ্রিয় বস্তুতে 

৫ 


/ 
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নিবৃত্তি হয়। ইহাতে বড় ভারি বিচারের কি প্রয়োজন ? যাহাতে 
স্থথ হয় সেই প্রিয় আর যাহাতে দুঃখ হয় সেই অপ্রিয়। প্রিয়ে, 
ইহাতে উচ্চভ্তানের কি কথা আছে আর তুমিবা সদা কি বিচার 
করিতেছে 1” 

পতির বাকা শুনিয়। হেমলেখ। পুনরায় বলিতে লাগিলঃ-_“ঠিক 
কথ!-স্্রালোকমুখই হয়; উহাদের নিকট উচ্চ বিচার করিবার 
শক্তি থাকে না। কিন্তু আপনিত উত্তম বিচারী অতএব আমাকে 
বুঝাইয়। দিন। 'আপনি বুঝ|ইয়। দিলে আমি এই বিচার ছাড়িয়! 
দিব এবং আপনার সহিত উপভোগ করিবার জন্য সদাই প্রস্তত 
থাকিব। রাজন, আপনার সুন্ষন বিচারে এই কথা বলা ঠিকই 
হইয়াছে যে যাহাতে স্থুখ হয় তাহ। প্রয় আর খাহাতে দুঃখ হয় 
তাহা অপ্রিয় কিন্তু যখন দেশ, ক]ল বদলাইয়! ধায় তখন একই 
পদার্থ, সুখ ও দুঃখ দুইই উৎপন্ন করে। স্থুত্রাং স্থখ ও দুঃখের 
নিশ্চয়াত্মক স্থল কোথায় থাকে ? উদ্াহরণের জন অগ্নিকেই ধরুণ | 
ভিন্ন ভিন্ন সময়ে উহাতে ভিন্ন ভিন্ন ফল হয়; ভিন ভিন্ন স্থানে 
পৃথক পুথক খশরিণাম হয় আর ভিন্ন ভিন্ন আকারের জন্য ভিন্ন 
ভিন্ন উপযোগ হয়। যে অগ্নি শীতে অত্যন্ত উপযোগী মনে হয় 
তাহাই আবার গ্রীক্ষে ত্যাজ্জ/ হজ অর্থাৎ দেশ ভেদে উহা প্রিয় 
অপ্রিয় হয়। উহা শীতল প্রকৃতি লোকের শাল লাগেও উফ 
প্রকৃতি লোকের ভাল লাগে না। এই অল্প আগ্রর এক রকম ও 
অধিকের অন্যরকম হয়। দ্রবঃ, স্ত্রী, পুত্র এবং রাজ্যের ও এই 
দ্শ। হয়। আপনি আপণার মুক্তাচুড় মহারাজকে দেখুন । উহার 

ম 


চর 
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সন্ততি, সম্পন্তি স্ত্রী সাকিছু উপলন্ধ হইতেছে , তথাপি উনি নিত্য 
দুঃখিত কেন? আর তিনি ভিন্ন অন্য লোক স্তথে কি-বপ মগ্ন 
থাকে ? যদি আপনি বলেন যে স্থখদায়ক বিষয় ভোগ অসীম 
অর্থাং অপরিছিন্ন নহে--মল্লই হয় তাহ। হইলে কি এই সবের সব 
কেহই কি কখন ও পাইয়াছে ? উহার পরে ও যদি আপনি বলেন 
ষে অল্প বিষয় প্রাপ্ত হইলে অল্প স্তথ হয় ; তাহা হইলে আমি বলব ষে 
ইহ। একেবারেই স্থুখ নহে; কারণ ইহাতে ভঃখ মিশ্রিত আছে । ছুঃখ 
শারীরিক ও মানঘিক ছুই প্রকারের হয়। ইচ্ছা উৎপন্ন হইলেই 
যেডখ হয় তাহা মাশষিক দুঃখ আর রোগাদির জন্য যে বাহির 
হুঃখ তাহা শীীরিক দুঃখ । ইহাপ মধ্যে মানষিক দুঃখ শারীরিক 
অপেক্ষা অধিক । ইহা সমস্ত সংসার গ্রাস করিয়াছে! ছুঃখরূপী 
বুক্ষের বড় জবদস্তি বাজ---বাঞ্চ।। ইহার অর্থাৎ বাঞ্থার জন্য 
স্বরে ইন্দ্রাদি দেবগণ ও দাসত্ব স্বাপার করিয়া সদাই নিস্পীড়িত 
হয়। রাজপুত্র, ইচ্ছার শেষ থাকিলে অর্থাৎ ইচ্ছ! পুরণ না হইলে 
যেস্থথ হয় তাহা কি ছুঃখের সমান নহে ? এই সুখ ক্রীড়ের ও 
হয়। কিন্তু কৃমি কাটার্দি তাবাক যোনার জন্তুর বাসন। কমই 
থাকে অতএব এক দৃষ্টিতে উহাদের স্থখ মনুষ্যাদির স্ুখাপেক্ষ। 
ভালই বল। যায়, কিন্তু শতইচ্ছাবান এই মনুষ্যের সুখকে স্থুথ 
কিরূপে ধলা যায়ঃ অনেক ধাসনাবিশিষ্ট মনুষ্য কিছু পাইলেই 
যদি স্খী হইতে তাহা হইলে খলুনকে স্থুখী নয়? যদি সর্বঙে 
অগ্নি জ্বলিলে চন্দনের ছোট এক বিদ্ধৃতে শরীর শীতল হইত 
'তাহ1 হইলে তাহাদেরও স্থথ বলা যাইত। অনেকেই মনে করে 


/ 
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সত্রীকে আলিঙ্গণ করিয়া পুরুষ স্বখী হয় কিন্তু তাহ! ও শারারিক 
ছুঃখই। কাম বিকারের আবেশে সব বিপরীত মনে হয়, আর 
কামভোগের পর যে শ্রম হয় তাহা ভারবাহী পশুর শ্রমের সম- 
তুল্য হয়। এই জন্য আমি ইহা বুঝিতে পারি ন! যে আপনি 
উহাতে সৃথ কি করিয়া বুঝিতেছেন। নাথ, স্ত্রীর সঙ্গমে আপনার ষে 
স্পর্শ স্বখ এস্থথ কি কুকুরের ও হয়না? এখন যদি আপনী 
বলেন যে স্ত্রীর সৌন্রর্যোর জন্য আপনার কুকুরাপেক্ষা অধিক 
স্বখ হয় তাহ! হইলে ইহ স্বপ্র--ন্ত্রী সংযোগের মত এক ভাবনা- 
মাত্রাই হয়--ইহাতে অধিক কিছুই নাই। আমি এই সম্বন্ধে এক 
উদাহরণ দিতেছিঃ-_ 

এক রাজপুত্র কামদেব অপেক্ষ। অধিকতর স্থন্দর ছিল। তাহা'র 
এক অতাস্ত মনোহর স্থৃকুমারী স্ত্রী ছিল। সে তাহার প্রতি অত্যন্ত 
আসক্ত ছিল। কিন্তু উহার স্ত্রীর মন রাজপুত্রের এক চাকরের 
প্রতি আসক্ত ছিল। চাকর ছলে রাজপুত্রকে বোক! বানাইয়াছিল। 
রাজপুত্রকে মোহিত করিবার জন্য সেই চাকর তাহাকে প্রচুর . 
মছপান করাইত আর যখন যে বেহুস হইয়। যাইত তখন এ 
চাকর রাজপুত্রের নিকট এক কুরূপা দাসীকে পাঠাইয়! দিত। 
এঁরূপে এ চাঁকর রাজপুত্রের স্থন্দরী স্ত্রী» সহিত নিরন্তর ইচ্ছা- 
পূর্বক উপভোগ করিতে লাগিল। মগ্ভের নেশায় চুর চুর হইয়া 
হইয়৷ রাজপুত্র সেই কুরূপ! দাসীর সহবাসে আপনাকে ধন্য মনে 
করিত। রা্জপত্র মনে করিত যে সে এরূপ ত্রৈলক্য স্বন্দরী প্রাণ 
প্রিয়াকে নিত্য উপভোগ করে অতএৰ উহার মত ভাগ্যবান কেহ 
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নাই। এইরূপে অনেক দিন অতিবাহিত হইল একদিন দৈবযোগে 
চাকর রাজপুত্রের নিকট মগ রাখিয়' অন্যস্থানে অত্যন্ত প্রয়োজনে 
বাহির যাইতে হইয়াছিল। ঘটনাক্রমে রাজগ্ত্র ও অধিক মগ্যপান' 
করেন নাই--অল্লই পান করিয়াছিলেন। ইহার পর অন্যান্ট দিনের 
মত রতিন্বখের জন্য :উতস্থক হইয়া আপনার বিলাসালয়ে গেল। 
বিলাসের অনন্ত সামগ্রীর কারণ এ বিলাসগৃহ অত্যন্ত মনোহর' 
দেখাইতেছিল। তথায় গিয়াই কামবেগাক্রান্ত হইয়! পালস্কে শয়- 
মান। দাসীর সহিত অতান্ত আনন্দের সহিত বিলাস মগ্ন হইল।, 
ইহার পরে উহার মনে এ কুরূপা দাসীর সন্বন্থে সন্দেহ হইল। 
সে বুঝিল যে কোথাও ভুল হইয়াছে-_তাহার সহিত প্রতারণা করা 
হইয়াছে । সে ভাবিতে লাগিল, ইহ! কিরূপে হইল। সে দাসীকে 
জিজ্ঞাসা করিল2-_-“আমার সেই ন্ত্রী কোথায় ?% রাজপুত্রকে সচেতন, 
দেখিয়া এ দাসী অত্যন্ত ভয় পাইয়া থর থর করিয়া কাপিতে 
লাগিল। উহার মুখ শুকাইয়৷ গেল। সে কিছু বলিতে পারিতেছিল ন]। 
রাজপুজ্র তখন স্পষ্ট বুঝিল যে তাহাকে ঠকাইবার জন্য এইরূপ ফন্দি 
কর! হইয়াছে । ক্রোধে চক্ষু রক্ত বর্ণ হইল, সে তত্ক্ষণাত দাসীর. 
কেশাকষণ করিয়া অন্যহস্তে অসি তুলিয়া ব্যাকুল ভাবে বলিল, __ 
সব কথ! খুলিয়া বল? ঠিক ঠিক ন! বলিলে তুই এখনই মরিবি। 
বল শীঘ্র বল। হহা শ্রবণ করিয়া দাসী একবারে কিংকর্তব্যবিমূঢ়া 
হইয়া গেল ও নিজ প্রাণ বাঁচাইবার জন্য বহুদিন হইতে সে সব 
ব্যাপার হইতেছিল সে সবই ঠিক ঠিক বলিল। শুধু এই নহেসে, 
রাজপুজ্রকে' দেখাইয়া দিল যে তাহার স্ত্রী চাকরের সহিত বিলাসে 
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তখনও রত রহিয়াছে! তথায় মেঝে এক সতরঞ্জি পাতা, চাকরের 
কাল শরীর, হলদে চক্ষু, ধুলাচ্ছাদিত দেহ, রুক্ষ আব ঘ্বণাজনক 
চেহারা-_- এইরূপ হইলেও পাটরাণী সেই চাক্পের সহিত প্রেমপুর্ণ 
আলিঙ্গন করিয়া শুইয়াছিল। রতিভোঁগের জন্য সে অত্যন্ত র্লান্ত 
হইয়াছিল আর নিদ্রায় দুইজনই অচেতন ভিল। এই বীভগুস দৃশ্য 
দেখিয়া রাজপুজ্র আপনাকে ভুলিয়া গেল। কিন্তু কিছুক্ষণ শরে 
সাবধান হইয়া স্বয়ং নিজেকে বলিতে লাগিল £- 

হেমলেখা পুনবার কহিতে লাগিল £--নাথ ! সে কি বলিতে 
লাগিল শুনুন । সে কহিতে লাগিল 22 জায়, হায়, আমি অনাধা, 
আনায় পরিক্ষার! মামি মস্ত পানের ছন্য অশান্ত মুখ হইয়: গিয়া- 
চিলাম! ঘে এবপস্ীর সহত গ্রেষ করণে এস অহ্যন্ত মুর্খ । সেই 
অধম পুরুষকে পিক্কার । বুগ্ষের উপর দিহরকারী পাখীর ন্যায় স্ত্রী 
কাহারও হয় নী। ঘেঈহার প্রেমে বিশ্বীস কবে সে বনেব গাধার 
সন্।ন। নশারণ শব খতুতে মেখের দশা নেমন ক্ষণিক ও অস্থির 
এরূপ কিম্বা ১হোপিক চপল ও ছুর্বোধ্য সার চরিত্র । ওহে! 
আমর এখন পর্ষন্ত সার স্বভাব জানা ছিল ন। গামারক্মীর পতি 
আমি সম্পূর্ণ আসন | আর সে সামায় ছেড়ে ভূত্যের সহবাশ করে। 
অন্য।সক্ত হইয়াও বাঁধিরে শামার প্রতি গ্রেমভাবের ভাণ সদাই 
দেখাইত। আর আমি মগ্ভপানে মুখ হইয়া তাহার কপটতা একটুও 
বুঝিতে পারি নাই । উহাকে শিচ্চ ছায়ার শ্যায় আপন জাশিয়া মনে 
বিশ্বাস করিয়াছিলাম 1 এই দ্বণিত দাসীকে ভোগ করিয়া আমি 


খুব মজিয়া গিয়ছিলাম । বাঃরে ভৃত্য! অদ্ভুত স্বরূপ ও বিচিত্র 
২ 


রঃ 
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শরীর। আমার স্ত্রীকে তুই কি করিয়! সৌন্দর্য দেখাইলি আমার 
উপর সকলের নজর-_- আমার সৌন্দর্য সবকেই আকধিত করে-_ 
আমি আমার স্ত্রীকে খুব প্রেম করিতাম কিন্তু সেকি বুঝিয়া৷ আমায় 
ত্যাগ করিয়৷ উহার অধীনতা স্বীকার করিল । ৮ 

এইরূপ বিলাপ করিতে করিতে রাজপুজ্রের মন বিরক্ত হইয়া 
গেল। আর সমস্ত ইচ্ছা ও বাঁসনকে ত্যাগ করিয়া অবশেষে বনে 
চলিয়া গেল। এই জন্য নাথ, ইহা! স্পষ্ট যে সুন্দরতা মনের তৈরী 
এক কল্পনা মাত্র। আপনার আমার নিকট স্ুন্দরতা ও রতিভোগে 
অতিশয় যে স্থ মিলে, সেইরূপ কম্ম ততোধিক সুখ কুরূপা স্ত্রীতে 
পুরুষের ছয় । আমি এই কথা আপনার মনে সম্পূর্ণ অঙ্কিত করিয়া 
দিতেছি অর্থাৎ বুঝাইয়া দিতেচি-__ আপনি কেবল একাগ্র মনে 
শ্রবণ +রুণ। স্দ্রীযে যে চক্ষে দেখা যায়, তাহা তাহার বাহ আকায় 
কিন্তু সঙ্কল্পরূপে চিন্ডে উহার কিছু পতিবিন্ন টানিয়া লয় অর্থ।৩ প্রতি- 
বিন্বের ছ'প পড়ে__ সেখানে এইরূপ চিঞ্র জম্মায় যে উহা সুন্দর । 
এইরূপ সৌন্দর্য্যের জ্ঞান হুইতে হইতে উহাকে ভোগ করিবার ইচ্ছা 
উৎপন্ন হইয়া মনুষ্য কামে ব্যাকুল হইয়! ষায়। 

তখন সে রতিম্তবখের অনুভব করে। মনে ক্ষুব্ধতা না থাকিলে 
অতান্ত স্থন্দরী স্ত্রী হইতে ও রতিস্থখ হয় না। ক্ষুব্ধতা উত্পন্ন হইবার 
জন্য স্ত্রীর সৌন্দর্যর ভাব পুনঃ পুন: চিন্তে চিত্রিত হইবার আবশ্যক । 
এইজন্য খুব ছোট শিশু আর একচিন্ততার আভ্যালী যোগীর এরূপ 
ক্ষোভ কধনও উৎপন্ন হয় ন। অর্থাৎ উহার স্ত্রীতে স্থখ বোধ হয় না। 
অতএব ইহা! নিশ্চিত হয় যে স্থন্দরী কিম্বা কুরূপ। হউক কিন্তু উহাতে 
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যে যে মনুষ্যের রতিস্থখ মিলে সেই সেই মনুষ্যের মনে সে যে স্থন্দরী 
এইরূপ চিত্র অস্কিত হইবার পরেই এইরূপ হয়। সে স্ত্রীর শরীর 
সম্পূর্ণ ্বনিত ও কুরূপ তাহার সন্তান সম্তাবন! হইলে স্বতঃই ইহা 
প্রমাণিত হয় যে সে তরুণ পুরুষের সহিত ভোগ করিয়াছে। যদি 
তাহাকে কুরূপা বলিয়া মানিয়। লও অথবা! দি মনে উহার সৌন্দর্য 
অন্কিক না হয় ত মুনুষ্যের উহার সঙ্গমে রতিম্খ কেমন করিয়া 
মিলিবে? আর এইরূপ বিরুদ্ধ ভাব সুচক চিত্র অঙ্কিত হওয়া 
অসম্ভব নহে। কামী পুরুষের এই মনভ্রষ্টতা ( মতিচ্ছিন্নতা ) সম্বন্ধে 
অধিক বলিবার আবশ্যকতা নাই। এই মুখ নিতম্ব ও যোনীর 
তুচ্ছভাগেও সর্ববাধিক স্থন্দরতা দেখে । যখন সে মলমুত্রাদিতে ভর! 
অঙগতেও সুন্দগ দেখে, তাহইলে বল তাহার অন্য অঙ্গে ও সৌন্দর্য 
কেন না দেখিবে? অত৩এব প্রাণনাথ দেখুন__-সৌন্দর্য কি রকম 
বস্তু ? “ইহ। স্থন্দর” এইরূপ ভাবন] “কল্পন।” বিনা কোথাও কেহই 
বসন্ত স্থখদাষক বলিয়া বুঝিতে পারিবে না। মধুরসের মধুরতীর ন্যায় 
স্বন্দরতাও যদি স্বাভাবিক হইত তাহা হুইলে কি ছোট শিশুর ও 
অনুভবে কি আসিত না? ভিন্ন ভিন্ন স্থানে ভিন্ন ভিন্ন আকৃতির লোক 
দেখা যায়। কাহারও এক পা, কাহারও এক চক্ষু, কাহারও কাণ 
গাধার ন্যায়, বাহ রও মুখ খোড়ার মত, কাহারও কাণ লম্বা, কাহারও 
দাত হালের ন্যায় মুখের বাহিরে আসে, কাহারও নাকই থাকে না, 
কাহারও নাক ঝড় লম্বা, কাহার শরীর লোমে ভরা, কাহারও দেহে 
একেবারে চুল নাই, কাহা'রও চুল কটা, কাহারও ভ্রু নাই, কাহারও 
ক্রু ঝড় ঘন । কাহারও শরীর কাকের ন্যায় কাল রংএর কাহারও 
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লাল, সাদ। ও কাহারও হল্দে হয়। সারাংশ এই £_-অনেক প্রকার 
লোক, আপন আপন জাতির স্ত্রীপুত্রের আপনার মতই প্রেমস্রখের 
অনুভব করে। নাথ, ইহ! ভিন্ন আপনি সূক্ষ্ম বুদ্ধি দ্বারা ইহা বিচার 
ফরুন, সখের লাধন সব বস্ত হইতে স্ত্রীর শগীর প্রধান যাহা সকলের 
প্রিয় বলিয়। বোধ হয়. আর যাহার উপর বড় বড় মহাত্মাও মোহিত 
হন, জেই ভ্ত্রীর শরীর-_অথবা স্ত্রীর অত্যন্ত প্রিয় ও সুন্দর দেখায় 
এই পুরুষের শরীর-_বস্তৃতঃ ইহা কি? ইহা মাংসের ছারা 
আচ্ছাদিত, রক্তে ভরা, শিরা দিয়। বাধা, ত্বকে বেষ্টিত। ভিতর ছাড়ে 
গটিত, বাহিরে চামড়ায় আচ্ছাদিত। উহা কফ পিত্তাদি ব্যাপ্ত 
আর মলমুত্রে ভরা । ইহা কি আশ্চধ্যের "কথ! যে শুক্র শোণিভে 
জন্ম আর মুত্রদ্ধার দিয় বাহিরে আসয়াছে এই অমঙ্গল শরীরকেও 
প্রিয় বলিয়া বোঝে । যে এইরূপ অত্যন্ত ঘ্বণিত শপীরে প্রেম করে 
উহ।র সহিত আর বিষ্টার ক্রিমির সহিত কি ভেদ হুইতে পারে? হে 
রাজপুত্র এই'যে আমার শরীর আপনার বড় প্রিয় বোধ হইতেছে 
উহার ত্বক রক্তাদির ভিন্ন ভিন্ন স্থিতির দৃষ্টিতে বিচার করুণ। এই 
অবস্থা অন্য বস্তুর। মিষ্ট, টকাদি ষোড়স ভোজন উহার পরিণাম 
ও আপনি সৃষ্ষন দৃষ্টিতে অল্প বিচার করুণ। যাহা কিছু আহার করিবে 
পরিণামে বিষ্টাই হইবে । সংসারের এই সব দশ! দেখিয়। আপনি 
আমাকে বলুন এখন প্রিয় কি আর অপ্রিয় কি? 

হেমলেখার উক্ত অপুর্ব কথা শুনিয়৷ হেমচুড়ের বড় বিন্ময় বোধ, 
হইল সে এবিষয়ে স্বয়ং পুনরায় বিচার করিল। অনন্তর উহার 
ভোগ্য পদার্থের, প্রতি ঘ্বণা হইতে লাগিল আর যথার্থ বৈরাগ্য হইল। 
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ফলত; সে আপনার প্রিষযীকে অনেক প্রশ্ন করিয়া শেষে আত্মন্বরূপ 
জাগিয়। লইল। আর আত্মস্বরূপ-টৈতগ্ ত্রিপুরাদেখীর জ্ঞান প্রাপ্ত 
হইয়। জ্ঞানী হইয়। গেল। উহার সব বস্তু আত্মন্বরূপ বলিম্পনা বোধ 
হুইল আর উনি জীবনমুক্ত হইয়' গেদেন। উহার ভাই মন্চুড ও 
উহার নিকট হইতে আত্মা প্রাপ্ত তইপ। রাঙ্গা মুক্তচ্ড আপনার 
পুত্রের নিকট আত্মস্বরূপের জন গা প্ত হইল আর গাণীওত আপনার 
বধু হেমলেখার নিকট আন্মন্বরূপের গান এপ্ত ইল । কমে ক্রমে 
রাজার মন্ত্রী আর নগরবাসীও জ্দ্াশী হইয়া গেল। শেষে এ নগরে 
এমন লোক রহিল না যে ব্রঙ্গজ্ঞান জানে না। কাম ক্রোধাদি 
সাংসারিক বাসনার ও কোন ধোঁজ পাওয়া বয় না। আর এ বিশাল 
নগর ব্রহ্ষপুরীর সমান সংসারে উত্তম ও উচ্চ দশায় পৌছায় । 

একদিন বামদেবাদি ব্রহ্ষনিষ্ট মহাত্বাগণ মঞ্চলী জমন করিতে 
করিতে তথায় পৌহুছান, তাহ|রা দেখিলেন যে সেখানকার তোতা 
ময়নাদি পক্ষীও সচ্চিদানন্দ স্বরূপের গুণগাণ করিতেছে । অতএব 
এই মহাত্মারা সেই নগরের বিদ্ভানগর নাম রাখিলেন। 

এখন সেই নগর এ নামে প্রসিদ্ধ । পরশুরাম, এজন্য সঙ্জনের 
সমাগমেই সব কল্যানের মূল। এ হেমলেখার সঙ্গতে তাহার! জ্ঞান 
প্রাপ্ত হয় । অতএব ঠিক ঠিক ল্মরণ রাখিও যে সগসঙ্গই মোক্ষের, 


মুল কারণ। 


গশ্হ্ন্যা পক্লুন 
আঁন্চপ। কথা । 


পুরা মে জননী কাংচিতক্রুঘুনায় বখীত দদৌ ॥ 
্ সাব্সভাবসতা কা্চচদন শামনুনঙ্গত1 ॥৬১। 


এইব্প আদভর'ঘুণ শিক ৮৩৮ চর পরিণান শুনয়! পরশুর।মের 
বড় আনন্দ হঠল। উস আগ ক প্রশ্ন করখার জন্য কহিতে 
লাগিণেন 2 “ভগদন্, আপনি কহিলেন মমস্থ কল্য।ণের সাধন সৎ- 
সূঙ্গত। ইহা শিঃসন্দেই, আপনার এড কথা আমারও মনে ঠিক 
এইরূপই হইয়াছে । যে যেরূপ সঙ্গ করে তাহর সেইরূপ ফল 
মিলে । হেমলেখার ন্যায় স্ত্রী ছিল বলিয়া উহার সঙ্গেতে সকলে 
গ্লমহত্ফল পাইল। কিন্তু মহারাজ. আমার আরো কিছু গুনিবার ইচ্ছু। 
হইয়াছে । কৃপ। পুর্ববক বিস্তারিত ভাবে ইহা বলুন যে হেমলেখ! 
নিজপতির বোধ কি কি উপায়ে করিয়াছিলেন।” 
পরশুরামের এই *ম্ শুনিয়া আগুরু কহিতে লাগিলেন £__ 
“পরগুরাম শুন; আমি তে।মাকে সে সমস্ত পরমপাবন কথা বলিতেছি। 
রাজপু্র আপনার স্ত্রীর নিকট শুনিল যে বিষয় ভোগকে যথন প্রিয় 
বল যায় ন তখন উহার বিষয়ে নিরসতা বোধ হইল :অর্থাৎ বিষয়ে যে 
* সখ নাই তাহা বুঝিলেন আর উনি বিষয়ে উদাস হইয়া সদাই ক্ষীন্ন 
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মন অর্থাৎ বিষন্ন হইয়া রহিলেন। বনুদিন পরে বিষয় বাসনার সংস্কার 
হইবার জন্য, ন1 সে বিষয় বাসনাকে ত্যাগ করিতে পারে, আর না সে 
সহসা উহা। উপভোগ করিবার ও ইচ্ছা করে। স্ত্রী একবার এইরূপ 
নিরোত্তর করিয়া দিয়াছিল অতএব সে তাহাকে আবার বলিতে লজ্জিত 
হইল। এই চিন্তায় তাহার বহুসময় অতিবাহিত হইল । বিষয় 
বিকার হইলে অর্থাৎ বিষয়ের শ্রতি আকৃষ্ট হইলেই তাহার হেমলেখার 
কথা স্মরণ হয় আর বাসনাবশ হইয়। বিষয় সেবন করিয়। শেষে সে 
অনুতপ্ত হইয়া আপনাকে ধিক্কার দিতে লাগিল। সংক্ষারের প্রবলতার 
জন্য উনি বিষয়ে আকৃষ্ট হইতেন কিন্তু বিষয়ের দিকে দৃষ্টি পড়িলেই 
পত্বীর কথামত বিষয়দোষ উহার মনে উদয় হইত আর তিনি প্রতিক্ষণ 
উদাস হইয়। ছুঃখভাগী হইতেন। এইরকমে উহার চিত্ত স্ত্রীর কথামত 
চলিতে ন| পারার জন্য এবং বাসনাবশে চলিবার জন্য উভয়তঃই ছুঃখ 
ভোগ করিতেন। উহার খাওয়া-পরা, বসনভূষণ, স্ন্দরীস্ত্রী, ভিন্ন 
ভিন্ন প্রকারের বাহন, প্রাণপ্রিয় মিত্রাদি কোন পদার্থেই স্থখ পাইত 
না। সে এরূপ ক্রমান্থয়ে খেদ করিতে থাকে যেমন কাহারও সর্ব 
সম্পত্তি নষ্ট হইলে করে সেইরূপ । কারণ বাসনার প্রবলতার দরুণ 
বিষয় ত্যাগ করিতে পারে না৷ আর বিষয় দোষ জ্ঞান হইবার জন্য 
ভোগ ও করিতে পারে না। এইরূপ শোকের কারণ রাজপুজ্রের মুখ 
শুকাইয়! গিয়াছে দেখিয়! হেমলেখা বলিতে লাগিল $-- “ প্রাণ নাথ, 
এখন আপনাকে আগেকার মত আনন্দিত কেন দেখিতেছি না সদাই 
দুঃখে রহিয়াছেন কেন? আপনার এইরূপ অবস্থা কি করিয়! হইল? 
আপনার কিছু হয় নাই ত? বৃদ্ধ লোকের বচন আছে যে বিষয় 
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--হ্বখের উপভোগে রোগের ভয় আছে । বাঁত পীন্ত কফের ত্রিদোষে 
উত্পন্ন এই শরীরে এ দোষের বিষমতার জন্য অনেক প্রকারের বহু- 
রোগ বাস করে। এইরূপ অব্যক্ত দশায় এই দোষের বিষমতা৷ নষ্ট 
কর! যায় না। দৌষ বহুকারণে বিষম হইয়া যায়। অন্নতে, বস্ত্রতে, 
কথা কহিলে, কিছু দেখিলে, কিছু বস্তুর স্পর্শে, কাল বিশেষে, স্থল 
বিশেষে আর কিছু বিশিষ্ট প্রকার উদ্যোগ ধন্ধাতে ও শরীরে এই 
দোষের বিষমতা উত্পন্ন হইয়া যায়| এই কারণে ইহ! একেবারেই 
জানা যায় না আর বাহুর লক্ষণে চিকিুসা1 করিতে হয়। যদি দোষের 
বিষমত না হইত চিকিতসা করিবার আবশ্যকতাই হইত ন1।” 

ইহ1 শুনিয়! রাজপ্রত্র হেমলেখাকে কহিতে লাগিল-_পপ্রিয়ে, 
আমি আমার দ্ুঃখের কারণ বলিতেছি। ইহা তোমার উপদেশেরই 
পরিণাম। পূুর্বেব আমার যে সকলকে স্থখদায়ক বলিয়া বোধ 
হইত, সেই বোধ এখন নষ্ট হইয়া গিয়াছে। এখন আমার 
কিছুই স্ুখদায়ক বলিয়া মনে হয় না। রাজা আমার সেবার 
জন্য বু পদার্থ দিয়াছেন কিন্তু উহা! যেমন বদ্ধ পুরুষকে মুখী 
করিতে পারে না সেইরূপেই ও সেইকারণে আমি এঁসব বস্ত্র হইতে 
স্থথ পাইতেছি না। আমি যে বিষয় সুথ ভোগ করি উহাদায়ে- 
পড়া মনুষ্যের মত বাসনাবশে ভোগকরি, উৎসাহে নহে। প্পিয়ে, 
এইজন্য আমি তোমায় জিজ্ঞাসা! করিতেছি যে কি করিলে আমার 
স্থখ হুইবে তাহা বল।» 

রাজপুত্র জিজ্ঞাসা করিলে হেমলেখ! আপনমনে ভাঁবিতে লাগিল--. 
সত্য সত্যই ইহার আমার কথা শুনিবার পর বৈরাগ্য উৎপন্ন 
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হুইয়াছে। আর যখন ইহার অবস্থা এরূপ হইয়াছে তখন ইহাও 
বল! যায় যে ইহাতে মোক্ষ প্রাপ্তির বীজ অবশ্য আছে। যাহার 
মোক্ষ পাওয়া সম্ভব নহে তাহার এই কথায় তিলমাত্র কখনও 
বদূলাইত ন।|। বনু জময় পযন্ত হীশ্বরের আরাধনা করিবার 
পর ধাহার উপর আত্মদেব প্রসন্ন হইয়াছেন তাহারই এই অবশ্থ। 
হয়। এরূপ বিচার করিয়া এ বুদ্ধিমতী ও জ্ঞানী স্ত্রী নিজপতির 
বোধ করাইবাঁর জন্য প্রস্তুত হইলেন । ঙিনি নিজ বিদ্ভার পরিচয় 
ন] দিয়া উহাকে অন্য প্রকারে বলিতে লাগিলেন £__ 

রাজন, পুর্ববকালের আমার এক কথ! শুণ্ুন! পুর্ববকালে 
আমার মাত৷ (শুদ্ধম্বরূপচিতি) খে'লবার জন্য (অর্থাৎ স্থখ দুঃখ 
জীবের ভোগ করিবার জন্য) আমার (জীবস্বরূপচিতির) এক 
সী (বুদ্ধি) দিয়াছিলেন। উহ| স্বভাবেই শুদ্ধ ছিল। কিন্তু 
কিছুদিন পরে সেই শুদ্ধবুদ্ধি এক অসং স্বভাব স্ত্রীর সঙ্গ লাভ 
করিয়াছিল (অর্থাৎ শুদ্ববুদ্ধি অবিদ্ার সঙ্গতে পড়িয়াছিল) এই 
স্ত্রী এরূপ সামর্থবতী ছিল যে যাহা একেবারে নাই এরূপ আশ্চধ্য- 
জনক স্যষ্টি উৎপন্ন করিয়া দেখাইতে পারে। উহা (অবিষ্ধা)' 
আমার (জীবরূপ চিতির) সখীর (বুদ্ধির) সহিত মিত্রতা করিল। 
এই কথার জ্ঞান আমার মাতার শুদ্ধচিতির) হয় নাই। এ স্ত্রীর 
€অবিদ্ভার) সব আচরণ অসত্যতাপূর্ণ হুইয়া থাকিত। কিন্তু আমার 
সঘীর (বুদ্ধির) অহিত উহার (অবিদ্যার) স্নেহ ছিল। আমার 
সখী আমার প্রাণ অপেক্ষ। প্রিয় ছিল। অতএব শামি সহজেই 
উহার (অবিষ্ভার) ফাদে ফাসিয়া উহার ইচ্ছানুযায়ী কার্য; করিতে 
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লাগি। (অর্থাৎ জীবচিতি বুদ্ধির সঙ্গে অবিদ্ভার বশ হইয়া গেল |) 
আমি আমার সখীকে ক্ষণকালও ছাড়িয়া কোথায় থাকি ন! (কারণ 
বুদ্ধির উপর শুদ্ধচৈতন্যের প্রতিবিম্বই জীব; স্ৃতরাং জীব বুদ্ধিকে 
ছাঁড়িয়। কিরূপে থাকিবে ?) সে (বুদ্ধি) আপন নিন্মল স্বভাবে 
আমাকে (জীবচিতিকে) সম্পূর্ণ আপনার বশ করিয়৷ লইয়াছে। 
নিরন্তর উহার (বুদ্ধির) সহিত থাকিবার জন্য আমার স্বভাব ও 
উহার স্বভাবে মিলিয়া৷ গিয়াছে (অর্থাৎ আমি বলিতে বুদ্ধিকেই 
বুঝিতেছি)। অনন্তর সেই বিচিত্র ও দুষ্ট স্বভাব নটা স্ত্রী (অবিদ্য।) 
মিথ্যা লালসা দেখাইয়া আমার সখীকে (বুদ্ধিকে) আপন (আবদ্যার) 
পুল্রের (মোহের) অধীন করিয়া দিল (অর্থাৎ অবিদ্যার পুজ্র মোহ, 
অবিদ্যার কারণ বুদ্ধি মোহের অধীন হইয়। গেল।) এ পুক্র 
অত্যন্ত মুখ” ছিল। মদ্যপানে (বিষয়াসক্তি রূপ মর্দাপানে) উহার 
অ'1খি সদাই লাল থাকিত (অর্থাৎ উহা! সদাই বিষয়াসক্তিতে 
অনুরঞ্রিত বা অনুরত্ত থাকিত)। আমার সম্মুথে (জীবচিতির 
সম্মুখে) সে (মোহ) আমার সখীকে (বুদ্ধিকে) বলাকার করিয় 
ভোগ করিত (অর্থাৎ অনিচ্ছুক বুদ্ধিকে জোর করিয়৷ মোহাচ্ছন্ন 
করিয়। রাখিত)। এই নিত্য পীড়ার জন্য সে সদাই ত্রস্ত হইয়! 
থাঁকিত। কিন্তু সে আমায় ত্যাগ করে নাই। এই জন্য সে একদিন 
আমায়ও স্পর্শ করিয়াছিল (অর্থাৎ বুদ্ধির সংস্পর্শে জীবচিতিরও 
মোহস্পর্শ হইয়াছে এইরূপ বোধ হইয়াছিল ।) কিছুদিন পরে এ 
ছুজনার (বুদ্ধির ও মোহের) এক পুত্র হুইল (অর্থা জীবের বুদ্ধি 
মোহবশ হইয়া] গেল আর মন উৎপন্ন হইল। মন সঙ্ল্প বিকল্লাত্মক। 
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শুদ্ধ বুদ্ধিতে সঙ্কল্লবিকল্পের বৃত্তি হয় না। উহ! মোহের সঙগতে 
উত্পন্ন হয়।) উহার আকার ঠিক উহার বাপের মত (অর্থা 
মোহ আর মনের স্বরূপ দ্বইজনেরই একরূপ।) তরুণ অবস্থাতেই 
সে অত্যন্ত চঞ্চল ছিল (তরুণ অর্থা ব্যবহার কর্তী মনই সব; 
ব্যবহার করে এইজন্য সে চঞ্চল ছিল।) বাপের (মোহের) মুঢ়তা আর 
ঠাকুমার (অবিদ্যার) নিকট অনেক বিচিত্র বস্তু উতপন্ন করিবার 
সামর্থ প্রাপ্ত হইয়াছে (অর্থাশু কারণ অবিদ্যাই জগত উৎপন্ন করে। 
এই জগত এরূপই হয় যেমন মনের মনরাজ্য আর স্বপ্ন দেখ! ) ॥ 
আর অস্থির নামক পুত্রকে (মনকে) উহ্হার মুড নামক পিতা (মোহ) 
আর শুন্য নামক ঠাঁকুমা (সেই অসংস্বভাব স্ত্রী-অবিদ্যার-_ কোন 
সত্তা নাই অতএব উহাকে শুন্য বলা হয়) ভাল করিয়া শিখাইয়া 
পড়াইয়। সর্ববকার্যে প্রবীণ করিয়া দিয়াছিল| ফলতঃ সে অত্যন্ত 
অপ্রতিবদ্ধ ও জোরদার গতিপ্রাপ্ত হইল অর্থাৎ মন সর্বাপেক্ষা 
অধিক চঞ্চলই হইল। গ্রাণন!থ, সারাংশ এই যে যদ্যাপি আমার 
এঁ সখী (বুদ্ধি) জন্ম হইতে শুদ্ধস্বভাবতা ও সতী ছিল তথাপি, 
অসতী স্ত্রীর (আবিদ্যার সঙ্গতে অত্যন্ত মলীন অবস্থা প্রাপ্ত হইল 
(অ্থাগড শুদ্ধবুদ্ধি অবিদ্যার বশেপুর্ণ মুঢ় হইয়া গেল।) ক্রমে ক্রমে 
উহার পতিও পুত্রের (মোহ ও মনের) উপর প্রেম অধিক হইতে 
ল/গিল, আর আমার (জীবের) উপর প্রেম কমিতে লাগিল (অর্থাৎ 
যখন বুদ্ধি জীবচৈতন্যকে বিস্মরণ হইত তখন উহার মন ও মৌ 
ব্যশত অন্য কিছু দেখিতেই পাইত না)। কিন্তু অ'মি (জীবচিতি 
স্বভাবতঃ সরল ছিলাম অঙএব উহার সঙ্গ ছাড়িয়া দিবার জন্তু 
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আমি একলাই প্রস্তুত হই নাই। আমি সদাই উহার সহিত থাঁকিতাম 
আর উহার রুক্ষ ব্যবহার দেখিতে থাকিতাম। একদিন উহার 
মুড নামক পতি আমার (জীবচিতির) প্রতি বলাংকার (মোহাচ্ছন্ন) 
করিবার জন্য প্রস্তুত হইল কিন্তু আমি স্বভাবতঃ শুদ্ধ ছিলাম 
অতএব উহার (মোহের) বশ একতিলও হই নাই। এরূপ হইলেও 
সংসারে আমার অপকীন্তি (কুৎসা) রটিয়াছে যে মূঢ় আমায় যথেচ্ছ 
উপভোগ করিত্বেছে। কিছুদিন পরে আমার সখা (বুদ্ধি) আপন 
' পতির (মোহের) সঙ্গ সদাই করিতে লাগিল। সে তাহার পুক্রকে 
(মনকে) আমার নিকট রাখিয়া দিল। এ অস্থির নামক বালক 
মন। আমার নিকট আসিয়া বদ্ধিত হইতে লাগিল। যুব অবস্থায় 
আপনার ঠাকুমা (অবিদ্যার) অনুমতিতে সে (মন) এক কন্যাকে 
বিবাহ করিল (অর্থাৎ কল্পন! মনের সহায়ক হইল ।) উহার [মনের] 
স্ত্রীর নাম চপলা। আপনার পতির কুচি অনুসাগে মে (চপলা) 
প্রতিক্ষণ ভিন্ন ভিন্ন মনোহর রূপ ধারণ করিতোঁছল। অস্থির 
(মন) ও স্বয়ং একক্ষণে ক্রৌড়যোজন যায় এবং এরপে ফিরিয়া 
আসে । উহার (মনের) বিশ্রাম কখনও মিলে না। অস্থির যেখানে 
সেখানে যাইবার অভিলাষ করিত সেইখানে সেইখানেই যাইত 
আর উহার রুচির অনুকুল রূপ ধরিয়া চপল! (কল্পনা, আপনার 
পতিকে (মনকে) প্রপন্ন করিত। এইরূপে চপলার (কল্পনার) এক সঙ্গে 
পঞ্চপুক্র হইল (পঞ্চ জ্ঞানেক্দ্িয়,। উহা সব মনেরই বিস্তার )) 
এঁ পুভ্রেরা মাতৃপিতৃ পরায়ণ ছিল অর্থাৎ ইহাদের যোগে (পঞ্চ- 
জ্ঞানেন্দ্রিয়ের যোগে কল্পন। বাড়িয়। যায় আর মনের পুষ্টি হয়।) 
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আমায় সথী বুদ্ধি এই পীচট্টাকে আমারই (জীব্রই) অধীন 
করিয়াছিল। সখী প্রেমে আমি উহাদের ভালভাবে পালন পোষন 
করি। এ পাঁচটা বালক (পঞ্চজ্্ৰানেক্দ্রিয়। নিজ নিজ বিভিন্ন আবাস 
প্রস্তুত করে (অর্থাৎ পঞ্চইন্ড্রিয় শরীরের পাঁচ অবয়বে আপন 
আপন স্থান নিয়ত অর্থাং চিহ্নিত করিল) প্রনরায় উহার! (ইন্ড্রিয়েরা) 
আপনার মাতার কেল্লনার) সহয়তায় পুষ্ট হইয়া আপন পিত৷ 
অস্থিরকে (মনকে। বশ করিয়া, লইল (অর্থাৎ ইন্ড্রিয় মনকে আপনার 
বশ করিল)। সে (মন) যেখানে যায় প্রতিক্ষণ উহাদিগকে (ইন্দ্িয়- 
দিগকে) সঙ্গে রাখে । একবার অস্থির (মন) আপনার জ্যেষ্ঠ পুভ্রের 
(শ্রবণ ইন্দ্রিয়ে) নিকট গিয়াছিল। সে তাহাকে অনেক মধুর 
স্বর শুনায়। ভাল গান বাজনাও সে শুনে। সেবেদও খচ৷ 
গুনে । আপনার পুক্রকে জিজ্ঞাস করিলে সে উহাকে কিছু অন্য 
শান, ইতিহাস, গাধার ঝঙ্কার, ভ্রমরের গুপ্টীন, কোকিলের পঞ্চম- 
দর গানাদি বহু মনোহর ধ্বনি শুনায় সে আপনার পুভ্রের শ্রবণে- 
ক্দিয়ের) প্রতি প্রসন্ন হইয়া উহার কথানুসারে চলিতে লাগিল। 
পিতাকে বশ করিয়া পুত্র কিছু অন্ত থেল! খেলিল। অরুচিকর, 
কর্ণকটু ও ভয়ঙ্কর পক শুনাইল। সিংহের গর্জন, মেঘের গড় 
গড় বিজয় ঘণ্টার ঘোষাদি ভয়ানক শব্দ শুনাইল। এইসব 
শুনিয়া অস্থির চকিত হইয়া গেল! যখন সে একদিকে যায় তখন৷ 
সে দেখে কেহ ক্রন্দন করিতেছে, কেহ বিলাপ করিতেছে আর কেহ 
দুঃখ করিতেছে । একবার দ্বিতীয় পুত্র (ত্বাচ ইন্দ্রিয়) পিতাকে 
তাহার নিকট লইয়া! গিয়াছিল। সে তাহাকে (মনকে) মৃহৃস্পর্শ 
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ও কোমল আসন দিল। উহার (মনের) কোমল ও কড়া শীতল 
ও উষ্ণ এরূপ কতরকমের বস্ত্র ও শয্য/ মিলিল। উহার (মনের। 
হিতকারকের সেবনে আনন্দ ও অহিতকাঁরকের সেবনে ছুঃখ হয়। 
পুনর|য় সে তাহার তৃতীয় পুত্রের (চক্ষুর) নিকট গেল। সেখানে 
সে অনেক প্রকার আকার, ও বর্ণ দেখে । লাল, কাল, হলদে 
ইত্যাদি অনেক রং আর স্কুল, কৃর্শ, ছোট, বড়, লম্বা, চোওড়া, 
বস্থন্দর, ভয়কারক, বীভ্ুস, তেজময় উগ্র, কাল আদি অনেক 
আকার দেখায়। যখন সে (মন) এই দৃশ্য দেখিতেছিল তখন তাহার 
চতুর্থ পুত্র 'রসনেন্দ্রিয়। আপনার বিচিত্র স্থানে লইয়া! গেল। এ 
পুত্রের নিকট উহার (মনের) অনেক ফলফুল মিলিল! সে (মন) 
অম্বতের ম্যায় মি, সৃত্বাদ্, অগ্লাদি, লেহা, চোষ্য, ভক্ষ্য, পেয় 
অনেক পদার্থ সেবন করিল। তাহাপ পর উহার (মনের) পঞ্চম্‌ 
পুত্রের (খ্রানেন্দিয়ের) নিকট গেল। তথায় স্ুগন্থিত ফলফুল 
পাইল। সে সেইখানে বিভিন্ন ওষধি ও বনস্পতির গন্ধের অন্মভব 
% করিল । কেহ সুগন্ধ কেহ ছুর্গন্ধ। কেহ কোমল কেহ উগ্রগন্ধযুক্ত। 
কেহ লোভনীয়, কেহ উত্তেজনীয়, কেহ মুচ্ছত করিবার গন্ধ 
দিল। এইরূপে সে (মন) নিত্য একের ঘর হইতে অন্য পুত্রের 
ঘরে যাইতে লাগিল। কখনও সে (মন) অনুকুল ইষ্ট বিষয়ে তন্ময় 
হইয়া যায় আর কখনও প্রতিকূল অনিষ্ট বিষয়ে অভিলাষ 
করিয়া দুঃখ করিতে লাগে। দে এইরূপ নিত্য ক্রমে যাতায়াত 
করিয়া জীবন অতিবাহিত কহিতে লাগিল। সব পুত্র পিতৃবত্সল 
, ছিল অতএব উহার স্থখের কোন [বিষয়কে পিতার (মনের) সঙ্গ 
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না লইয়। স্পর্শ করিত না। কিন্তু পুত্রের (ইন্দ্রিয়ের) নিকটে ভিন্ন 
ভিন্ন বিষয়স্্রথে অস্থির [মন) তৃণ্ড হইত না। আর সে [মন] 
অনেক বিষয়কে চুরি করিয়া ঘরে আনিত ও আপনার স্ত্রীর 
[কল্পনার] সহিত একান্তে এ সব সেবা করিত। অর্থাৎ স্বপ্নাদিক 
মানবিক বিষয় ভোগ করিত। যেখানে [ম্বপ্নকালে] কোন পুত্র 
[ইন্দ্রিয়] থাকিত না। 

এইরূপ কিছুদিন অতীত হইলে ঘটনাক্রমে তথায় চপলার ভগ্মী 
উপস্থিত হইল । উহার নাম মহাশন। (আশা) ছিল। সে বনুভোজী 
ছিল (অর্থাৎ বিষয় ভোগ বাড়িলে চিন্তে আশ) উতুপন্ন হয়।] উহ! 
কল্পনার-_-(চপলার) বোন । উহা (আশা) অস্থিরকে (মনকে) দোখয়। 
মোহিত হইয়াছিল। উহার (আশার) সহিত অশ্মিরের (মনের) বিবাহ 
হইল (অর্থাৎ আশা মনের সহায়ক হইল)। শীঘ্বই উহার প্রতি অস্থিরের- 
ও প্রেম বাড়িতে লাগিল। উহার প্রতি অতিশয় আসক্ত বশতঃ 
উহাকে স্থখী করিবার জন্য অস্থির নিত্যনৃতন ও বিভিন্ন বিষয় 
সম্পাদনের জন্য সদা উদ্যোগ করিতে লাগিল। সে (মন) অনেক কিছু 
যোগাড় করিয়া আনিত কিন্তু তাহার অতিলোভী স্ত্রী আশা] সে 
সব গোগ্রাসে গিলিত আবার তখনই পুনরায় ক্ষুধিতা হইয়। 
পতিকে [মনকে] কাজে জুতিতে সদ!ই প্রস্তুত থাকিত। সেও 
[মনও] সেই বিষয়রূপ বস্তুকে কোথাও ন। কোথাও হইতে আনিবার 
জন্য সদাই প্রস্তুত থাকিত। সে [মন] ও উহার পাঁচপুত্র [ইন্দ্রিয়] 
বাহা আনিত তাহা সে [আশা] ভক্ষণ করিত। এবং পরক্ষণেই 
পুনরায় ক্ষুধায় ব্যাকুল হইয়া পতি [মন] ও পুত্রগণকে [ইন্দ্রিয় 
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গণকে] বস্তু সংগ্রহের জন্য শীশ্রই পাঠাইত। কিছুদিন পরে 
এ গ্রীর [আশার] ছুই পুত্র জম্মিল। একের নাম জ্বালামুখ আর 
অন্যের নাম নিন্দ্বৃত্ত অর্থাৎ একটী কাম ও অপরটা লোভ। 
উহার [কাম ও লোভ] আপনার মাতার আশার বড় প্রিয় ছিল । ফলতঃ 
কখনও কখনও প্রেমের প্রবলতার জন্য মহাশনাকে আলিঙ্গন করিতে 
করিতে এই জ্বালামুখির [কামের] জ্বালায় সেই অস্মির (মন) দগ্ধ হুইয়া 
মুন্ছিত হইয়৷ যাইত। যদ নিন্দযবৃত্তে (লোভে) কাম পড়িত (মিলিত) 
তবে সারা সংসারে অন্থরের (মনের) খুব অপমান হইত আর 
সে মরা হইতে মরা হইত অর্থা২ অধিক জড় ভাবাপন্ন 
হইত। যখন এরকমে অস্থির মন) অত্যন্ত দুঃখী হুইতে লাগিল 
সতখন আপন পুত্রের প্রতি অর্থাৎ অস্থিপের (মনের) প্রতি প্রেম হইবার 
কারণ আমার সখীর 'বুদ্ধির] বড় দুঃখ হইল, এইখানে ভাবাথ” এই, 
মনবুদ্ধির একতা হইবার জন্য মনের সহিত বুদ্ধিও দুঃখী হইয়া গেল। 
উহার নাতির মধ্যে এক নাঁতি-_নিন্দ্যবৃত্ত 'লোভ] উহা সর্ববত্র নিন্দ! 
করিল। আর অন্য নাতি জ্বালামুখা [কামের] আলিঙ্গনে উহাকে 
[বুদ্ধিকে। মরার মত জড়ভাবাপন্ন করিয়! দিল। নিত্য সহবাসে থাকার 
জন্য আমিও (জীবও) বর্ষ (এই জীবন) পর্যাস্ত দুঃখ ভোগ করি | মহাশ- 
ন।কে আশাকে) বিবাহ করিবার পর অস্থির (মন) একেবারে পরবশ 
হইয়] গেল। কিছু সময় পরে কম্ম বশে অস্থিরের মনে এক নগর মিলল 
অর্থাৎ শরীর পাইল । উহার দশ দরড91। তথায় সে মন) মহাশনাকে 
লইয়। আপনার মাত! (বুদ্ধি আর পাঁচ (পঞ্চজনেন্দ্রিয়। ও দুই 
পুত্রের (কাম ও লোভের) সহিত বাস করিতে লাগিল। সে (মন) 
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খুব স্থুখ পাইবার ইচ্ফ! করিত কিন্তু উহার (মনের; দিবারাত্রি দুঃখ, 
ভোগ হইত। বদি একছেলে শরীরকে জ্বালায় তখন অন্যে চরিত্রকে 
মাটিতে মিলাইত। উহার স্ত্রী মহাশনা (আশা) উহাকে মনকে) 
সন্তাপিত করিত। ইহ] ভিন্ন চপপার (কল্পনার, পাঁচ পুত্রের (পঞ্চ- 
জ্ানেক্দ্রিয়ের) নিকট উচ্থার (মনের; নিত্যই আনা গোনা করিতে হইত। 
এই সব কারণে উহ্বার (মনের) কষ্টই হইত কখনও সুখ পাইত না। 
আপনার পুত্রের (মনের দুঃখ দেখিয়া আমার সখী (বুদ্ধি) ব্যাকুল! 
হইত। শৃণ্যাক্ষ নামা শাশুড়ী (অবিদা1) আর আশার মুঢ় নামক শ্বশুর 
(মোহ. উচ্বার (আশার) দুইপুত্র ভ্বালামুখ (কাম) আর নিন্দ্যবৃন্দত্ত 
(লোড)- ভালভাবে লালন পোষন করিয়াছে । মহাশন। (আশ) 
তাহার সতীনের 'কল্পনার, সহিত অত্যন্ত সন্তাব ছিল। উহার! (আশা। 
ও কল্পনা) উভয়েই অস্থিরকে (মনকে) পুরাপুরি বশ করিয়া লইয়াছে। 
আমি (জীবচিতি, ও -সখীর (বুদ্ধির প্রেমে উহার (বুদ্ধির) সহিত 
থাকিতাম। কিন্তু সখীর দুঃখে আমি ম্বৃতের ন্যায় হইয়। গিয়াছিলাম। 

হেমলেখা এইরূপ আরো কহিতে লাগিল £_ রাজকুমার, শুনুন। 
আমি (জ্লীবস্বরূপচিতি) যদি উহার (বুদ্ধির) সহিত না৷ থাকিতাম 
ত কোন খটনা ঘটিত না। আমি এঁসবকে রক্ষা করি। সখীর 
(বুদ্ধির) সঙ্গতৈ আমার অনেক পরিণাম হুওয়ীর মত দেখায় £_-আমি 
শুণ্যাক্ষের জন্য শুণ্য, মূঢের সহিত মুঢ়, অস্থিরের যোগে অশ্মির, চগলার 
(কল্পনার) সহবাসে চঞ্চল, জ্বালামুখীর (কামের) জন্য জ্বালারূপী আর 
নিন্দ্যবুত্তের (লোভের) জন্য নিন্দ্যবৃত্ত (লোভী) হুইয়৷ গিয়াছি । 
আমি যদ্দি সখীকে (বুদ্ধিকে) পরিত্যাগ করিতাম তাহু। হুইলে উহ্থা' 
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(বুদ্ধি) তত্ক্ষণাশ নষ্ট হইত। কিন্ত তাহার সহিত থাকিবার জঙ্থয 
লেকে আমাকে ব্যভীচারিনী কহিতে লাগিল। কেবল আমার 
সম্বন্ধীর (আত্মাম্বেসীর) আমি যে নিম্মল এই জ্ভান ছিল। আমার 
মাত। (গুদ্চচিতি) মহাসতী, অত্যন্ত শুদ্ধ, নির্দে!ষ, আকাশ অপেক্ষ। 
বিস্তীর্ণ আর পরমাণু হুইতেও সুন্ম। সে (মাত) বুঝিত সব কিছু 
আছে কিন্তু উহার (শুদ্ধচিতির) কিছু অন্গভবই হইত না; সবই রে 
'কিন্ত্বু উহার (শুদ্ধচিতির) রিছু কর! হইত না “কারণ তিনি নিরিক্বিয়” 
অর্থাৎ ব্যবহারিক কর্তা হইয়াও পারমাধিক অকর্তী ; উহা স্লের 
আধার হইয়ীও কাহারও আঁধার নহেন; সকলের আশ্রয় হইয়াও 
উহার আশ্রিত কেহই নাই। উনি সব রূপই করেন অর্থাৎ সব 
রূগের অবভাসক অথচ উহার কোন রূপ নাই। উনি সকলের 
সহিত মিলিয়! থাকেন অর্থাৎ সর্বব্যাপক অথচ কাহার সঙ্গ করিতেন 
না ( অর্থাৎ অসঙ্গ )। উহার সর্ববন্র দৃষ্টিগোচর হইত কিন্তু কাহারো 
বুদ্ধিগম্য হইত না ( অর্থাৎ আত্ম! বৃত্তি ব্যাপ্ত কিন্তু ফলব্যাপ্ত নহে )। 
উহা অতিশয় আনন্দপুর্ণ অথচ আনন্দশৃণ্য। আর উহার মা বাপ 
কেহ ছিল ন! অর্থাৎ উহার কোন কারণ ছিল না (অর্থাু উনি অকাবণ) ॥ 
আমার (জীবচিতি) মত উহারও অসংখ্য মেয়ে ছিল। সমুদ্রের 
অগণিত ঢেউএর ন্যায় আমার অনেক বোন ছিল। প্রাণনাথ, উহা- 
দের আচরণ আমারই মত। আমি বড় মান্ত্রিক (মন্ত্রজ্ঞ) অতএব 
এত সখীদের সহিত থাঁকিয়াও আপনার মাতার (শুন্ধচিতির ) 
ন্যায় স্বরূপতঃ শুদ্ধ থাকি। 

সেই নগরে (শরীরে) আমার দখীপ (বুদ্ধির) পুত্র অস্থির (মন) 
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অতিশয় শ্রান্ত হুইয়! নিজ মাতার (বুদ্ধির) কোলে শান্তিপূর্ববক 
'ুমাইতে লাগিল । উহা! (মন) শুইলে উহার সব পুত্র ও ( পঞ্চ- 
জ্ঞনেন্দ্রিয় ও কাম আর লেোভও ) ঘুমাইয়। পড়িত। সেই সময় 
(নিদ্রিত অবশ্থায়) অস্থিরের [মনের] প্রচার [প্রাণ] নামক এক মিত্র 
সেই নগর [স্কুল শরীর] রক্ষ/ করিত। অর্থাৎ মন নিদ্রায় বিলীন 
হইলেও এ বাধু [প্রাণ বছিতে থাকে। উহার [প্রাণেরা ব্যবহার 
পুর্ববাঙ্গের দুই দরজায় [অর্থাৎ ন|কের ছুই ছিদ্রে] হয়। যখন 
'অস্থিরের সহিত উহার মাতাও [মনের সহিত বুদ্ধিও) নিদ্রিত হইত 
তখন উহার [বুদ্ধর] অসংস্বভাব বৃদ্ধ। শ্বাশুড়ী [অবিষ্ভা) এসবের 
[মন বুদ্ধির] উপর আচ্ছাদন করিয়া 'নিক্লিত সময় মন ও বুদ্ধির উপর 
অবিদ্যার আচ্ছাদন থাকে] উহাদের [মন বুদ্ধিকে] ও উহ্হাদের পুত্র- 
[পঞ্চজ্ঞানেন্দ্রিয, কাম ও লোভকে! রক্ষা কারত। ইহার নিদ্রিত 
হইলে সে [জীবচিতি] আপনার মাত।র নিকট যায় [অর্থাৎ নিদ্রায় 
জীবের স্থিতি শুদ্ধ স্বরূপই হয়] ও আনন্দে থাকে । উহারা সব 
[মন বুদ্ধি আদি সব জাগিলে? পুর্বেির ন্যায় পুনরায় আমি [জীবচিতি] 
উহাদের [মন বুদ্ধির] অনুসরণ করি। অস্থিরের [মনের] প্রচার [প্রাণ। 
নামক মিত্র অস্থিরের সহিত সবকে নিত্য পোষণ করে [অর্থাৎ প্রাণ 
বায়ু দ্বারা সব ক্রীড়া হয়]। একলা হইলেও [প্রাণ এক হইলে ও] 
সে [্প(চ দশ কার রূপ হইয়। সব নগরে [শরীরে ও নগরব!সীদের 
ব্যাপিয়৷ থাকে আর সকলের সহিত মিলিয়া চলে। মালাতে গাথা 
মণি যেমন স্থৃতা বিন! পৃথক পৃথক হইয়া যায় সেইরূপ প্রচারের 
সহিত! প্রাণের সঙ্গ] না খাকিলে এই সব নষ্ট হইয়া যাইবে। উহ! 
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[প্রাণ আমাদের সকল লোকের সঙ্গ করিত আর সে সেই নগরে: 
[দেহে] সূত্রধারর আমাকেই [জীবকেই] দিয়াছে । এক নগর (দেহ) 
জীর্ণ হইলে প্রচার [প্রাণ] এই সবকে শীঘ্রই অন্ত নগরে শরীরে] 
লইয়া যায় (অর্থাৎ বাসনা বশতঃ প্রাণ মনকে ভিন্ন ভিন্ন যোনীতে 
পৌভ্‌ ছাইয়। দেয়) | এই রকমে প্রচারের ভিন্নতাতে অস্থির অনন্ত 
ভিন্ন ভিন্ন আর অদ্ভুত দেশের রাজা হইয়াছে । দেখ, আস্রের' 
[মনের] জন্ম, সতীর [বুদ্ধির] গর্ভে হইয়াছে, উহার মহাবল প্রচারের 
[প্রাণের] আশ্রয় মিলিয়াছে, প্রত্যক্ষ আমিই [জীবই] উহাকে [মনকে] 
বড় করিয়াছি; কিন্তু এইসব হইলেও উহার (মনের) ভাগো দুঃখই 
লেখা । কারণ চপলা ও মহাঁশনার মত উহার (মনের) স্ত্রী, জ্বালমুখ 
(কাম) ও শিন্দ্যবৃত্তের [লোভের] মত পুত্র আর অন্ত পাঁচ 
পুত্রের [ পঞ্চ জ্ঞানেক্দ্িয়ের ) তত্বাবধানে লাগিয়া থাকিত সেইজন্য 
উহার ( মনের ) মহাক্লেশ হওয়াই স্বাভাবিক ॥ উহার স্বখের লেশ- 
মাত্র মিলিল না। কখনও উহার পাঁচপুত্র উহাকে এদিক ওদিকে 
ঘুরায়, কখনও উহার স্ত্রী চপল! ( কল্পনা উহাকে) ভ্বালীতন করিত 
ও দুঃখ দিত, কখনও উহার ( মনকে ) মহাশনার ( আশার ) উদর 
ভরণের জন্য উদ্যোগ করিতে হইত। কখন জ্বালামুখীর ( কামের ) 
সহিত সাক্ষাং হইলে মাথা হইতে পা পর্যন্ত দগ্ধিত হইয়া মৃচ্ছিত 
হইয়। যাইত। সে কোন উপায়ই দেখিত না। কখনও নিন্দাবৃত্তে 
(লোভে) পড়িলে সংসারে উহার (মনের) বড় নিন্দা হইত আর 
সে মৃতের ন্যায় হইখ্| যাইত। এইরূপে সে (মন) দুষ্টা স্ত্রী ও দুষ্ট 
পুত্রগণপ্রতি মোহবশে, ছুষউকুলে জন্ম লইয়৷ অনেক পত্বী ও পুত্রের 


৪৬. অছ্বৈতানুভূতি প্রকাশ 


সহিত উহাদের ইচ্ছার দাস হইয়া অস্থির !মন] ছোট বড় অনেক 
নগরে [অর্থাৎ অনেক যোনিতে] ভ্রমণ করে। কখন ও ভয়ঙ্কর 
জঙ্গলে, কখন ও হিংঅ্পশ্বর প্রদেশে, কখনও অতিশয় উষ্ণ 
দেশে, কথনও শীত দেশে, কখনও অন্ভ্রানপূর্ণ স্থানে কখনও 
দুরগন্ধপূর্ণ স্থানে আর কখন ঘোর অন্ধকারে__-এইরূপে সে (মন) 
অনেক দেশ (যোনী) বেড়ায়। বিনা কারণে স্বভাবতঃ সতী সখী 
[শুদ্ধ বুদ্ধি] এই মূর্খের সঙ্গতে ছুঃখিত। হইয়া গেল। প্রাণনাথ, 
উহার [মনের] সঙ্গতৈে আমিও [জীবও] মোহিত হইয়া এতগুলি 
কুটুম্বের পালন করিতেছি। কিন্তু কখনও কি কাহারও কুসজ 
হইতে স্বথ মিলিয়াছে ? 

এইকপে বুমময় অতীত হইল । একবার একল! পাইয়া আমার 
সথী (বুদ্ধি) অত্যন্ত ক্ষীঞ্জ হইয়া আমার নিকট আসিল অর্থাৎ স্বরূপের 
ভাণ হইল । আমার নিকট হইতে উপায় (বৈরাগ্য) জানিয়] সে (বুদ্ধি) 
এক বুদ্ধিমান পূতির সহিত বিবাহ করিল অর্থাৎ বিবেক প্রাপ্ত হইল। 
অনন্তর উহা! (বুদ্ধি) অস্থিরকে (মনকে) জয় করিল অর্থাৎ মণ্ণকে নিজের 
বুদ্ধির অধীন করিল । উহা!র (মনের) পুত্রদিগের মধ্যে কাহাকে বধ 
করিয়া আর অন্যকে বাধিয়! ফেলিল অর্থাৎ পঞ্চ ইন্দ্রিয়কে নিগৃহীত 
করিল। আর অস্তে আমার (জীবের) সাহায্যে আমার মাতার (শুদ্ধা- 
চিতির) অন্তঃপুরে প্রবেশ করিয়া আমার মাতার গলায় লাগিয়া গেল 
অর্থাৎ শুদ্ধাাচণ্স্ব রূপে বুদ্ধি লীন হইয়া গেল। সেইজন্য (চি্স্বরূপে 
লীন হুইবার জন্য) আমার সেই নির্্মলম্বভাবা সুখী সহজ ও স্বাভাবিক 
আনন্দে মগ্ন রহিল। প্রি, এইজন্য আশনিও আপনার খখার (বুদ্ধির) 
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দুষ্ট পুত্রকে বশ করিয়া (মনকে বশ করিয়া) মাতার সাক্ষাৎ করুন 
অর্থাৎ শুদ্ধচৈতন্যের সাক্ষাৎ করুন আর নিত্য স্থথপ্রাপ্ড করিয়া লউন। 


প্রাণন:থ, আমি আপনাকে বে স্তুখস্থানের বর্ণনা করিলাম, উহ! আমি 
স্বয়ং অনুভব করিয়াছি । 


সি প্রকরণ 
বিশ্বাসের আবশু কতা 


আপ্তেষ শ্রদ্ধিনং সুঢং জহাতি শ্রীঃ সুখং যশঃ ॥ 
স ভবেৎ্সর্ববতে। হীনো যঃ শ্রদ্ধারহিত নর? ॥ ২৪॥ 


আপনার স্ত্রীর কথ শুনিয়া! রাজপুত্র হেম্চুড বড় আশ্র্য্যান্থিত 
হুইয়। হাসিতে লাগিল। সে একেবারেই বুঝিল ন! যে হেমলেখণ জ্ঞানী 
স্্রী। সে কহিতে লাগিল £_-“প্রিয়ে, তোমার কথা অসম্ভব বলিয়া 
আমার পে|ধ হইতেছে । তাহা ছাড় আমি ইহাঁও জানিভেছি যে 
তোমার কণার কোন আধার (মূল) নাই। বিদ্যাধরীর গর্ভে তোমার 
জন্ম, এলে এক খষি তোমায় লালন পোষন করিয়া মানুষ করিয়াছে । 
এখন তুমি তরুণ হইয়াছ, তুমি এখনও পুরাপুরি যুবতীও হও নাই 
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আর হাজার বৎসরের বৃদ্ধার স্যার বাক্য বলিতেষ্চ। তোমার কথা? 
ঠিক ভূৃতগ্রস্থ মনুষ্ের মত কোথাও কিছুরমিল নাই। আমি তোমার 
বাক্যকে কি সত্য মনে কপ্িবণ ভাল বল,_-তোমার সখী কোথায় ? 
সেই নগর কোন প্রদেশে আছে? ইহ! ছাঁড়িয়। দিলেও, কিএুও 
কোথাও না হইলেও আমাকে কেখল ইহাই বলিয়। দাও যে আমার, 
সখী কোথায় ? কারণ, আমার মাতা আমায় কোন সখা দ্রেন নাই । 
যদি আবশ্যক হয় ত আমার খাতাকে জিজ্ঞাপা কর উন অন্তঃপুরে 
আছেন! ইনি ভিন্ন আমার পিতার আর অন্য কোন স্ত্রী নাই। | 
অতএব বল সেই সখী ও তাহার পুত্র কোথায়? প্রিয়ে, তোমার 
কথা বন্ধ্যার পুত্রের ম্যায় অঘটিত বলিয়া বুঝিতেছি। নাটকে কোন 
বিদুষক কহিতে থাকে ঘে কোনবন্ধ্য। স্ত্রীর এক পুত্র ছিল। সে এক 
সময় এক রথের প্রত্িবিষ্বের উপর বসিল, ঝিনুুককে রূপা মনে ; 
করিয়া উহা হইতে উহার গহন। নিম্মাণ করিয়৷ পরিল ও পুনরায় 
মনুষ্তের শিং এর অস্ত্র লইয়া গগনরূপী জঙ্গলে যুদ্ধ করে। তথায় 
ভবিষ্যকীলেগ রাজাকে বধ করিয়া বর্ীদৃষ্ট সহরের ন্যায় সহর জিতিয়াঁ,, 
লয়, এখন সে মরুভূমির জলে স্বপ্রের স্ত্রীর সঙ্গে ক্রীড়া করিতেছে । 
পরিয়ে, তোমার সমস্ত পুর্বেবান্ত কথার মত সম্পূর্ণ অসঙ্গত |” 

এই শুনিয়৷ সেই চতুর! স্ত্রী পুনরায় বলিতে লাগিল-_-“প্রাণনাথ,. 
আমি তোমাকে যাহা কিছু কহিয়াছি সে সব অসঙ্গত কেমনে হইবে %. 
আমার মত লোকের কথ! কনখও নিরাধার হইতে পারে না। তপস্থীর 
কূলে আর সত্যশীল স্ত্রীপুরুষে মিথ্যাবাণী হওয়| ঠিক সেইরূপই অসম্ভব: 
যেমন কুশ্চিৎ মনুস্তের সুন্দর হওয়া । তাহা হইলে ইহা মিথ্যা কি 
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করিয়া হইতে পারে ? যে জিজ্ঞান্থ পুরুষকে মনগড়' কথা বলে উহ! 
অসত্য দোষের কারণ স্থখদায়ক ছোট বড় কোন লোক মিলেনা। 
রাজপুত্র, যাহার সত্যই তিমির রোগ হইয়াছে তাহার চক্ষুর ভিতরে 
অগ্রন লাগাইবার প্রয়োজন-__-অগ্রনের কেবল শব-সমুহতেই শুদ্ধ 
দৃষ্টি মিলে না। এইজন্য স্বজন লোক জিজ্ঞান্থকে অর্থ শূন্য শব 
বলেন না। কিন্তু অজ্ঞানী হিতকারী ব্যক্ত বাক্যও মিথার ন্যায় 
বোঝে । প্রাণনাথ, আমি আপনার প্রিয়। হই, আপশি জিন্ঞান্ত্র হন, 
অতএব আমি অসঙ্গত কথা কেমনে বলিতে পারি? আমার কথা 
মিথা। বলিয়া মনে হইলে আপনি সুন্গম দৃষ্টিদ্বারা বিচার করুন । 
ব্যবহ্থারে দেখ! যায় যে জ্ঞাতাপুঞ্ষ একঅংশ পরীক্ষা করিয়। সব কথা 
বৃঝিয়। লয় (| আপনার, আমার এক পুর্বেবর উদ্দাহরণ জাণ। আছে ঃ 
তাহাকে আপনি ঠিক ঠিক দেখুন । প্রথমে আপনার যে সব বিষয় 
স্থথকর বলিয়। বিদিত হইতে ছিল কিন্তু আমার কহিবার পরে এখন 
কেহই আর স্ত্বখদায়ক বলিয়া মনে হয় না। কিন্তু সেই সব বিষয় 
অন্য লোকের স্থখদায়ক। এই অনুভবে আপনি আমার কথনের 
সত্যাসত্যতা'র, নির্ণয় করুন। 

রাজন্‌, এখন আমি আপনাকে যাহা কিছু বলিব উহা সম্পূর্ণ 
সরল ও শুদ্ধভাবে শুনুন। সভ্জনের কথায় অবিশ্বাস হওয়া বড় 
ভারী শত্র। শরণাগত বালককে শ্রদ্ধা নানী প্রেমময়ী মাতা সব 
কুতর্ক হইতে স্তুরক্ষিত রাখেন, কুটুন্বের প্রতি শ্রদ্ধা রাখে ন৷ ষে 
সব মুর্খ তাহাদের লক্ষ্মী, কীন্তি আর স্তুখ ও ত্যাগ করে। বিশ্বাস- 
হীন পুরুষ সব রকমে হীন ও দীন হয়। বিশ্বাস সারা সংসারের 

৪ 


৫, অদ্বৈতানুভূতি প্রকাশ 


আধার, এবং উহ! সকলের জীবন। যদি বালক মাতার প্রতি 
বিশ্বা ন। করে তবে সে কেমনে বাঁচিবে ? যদি বিশ্বাসই না হয় তবে 
পুরুষের স্ত্রা হইতে কি স্ত্ুখ মিলিবে? শিশুর প্রতি খিশ্বাস ন! 
হইলে বুদ্ধের প্রেম কোথ। হইতে হইবে? বদি বিশ্বাসই না হয় 
কিষাণ জনকে কেন চসিবে ? বিশ্বাস না হইলে মনুষ্যের ধান বোনাও 
একত্রিত করিয়া রাখা ও অসম্ভব হয়। নাথ ইহার পর আপনি 
কদাচিৎ বলিতে পারেন যে, “সমস্ত লোকপ্রবুস্তি প্রত্যক্ষ মিলনের 
ফলোপরি অবলন্বিত-_কেবল বিশ্বাসের উপর নহে ।” তবে ইহ 
বলুন প্রত্যক্ষ ফলের মিলনের ভাবনা! ও কি করিয়া হইতে পারে ? 
কারণ ফল শবিষ্যৎকালে মিলে ; ততক্ষণাণ্ড মিলে না। অতএব এই 
মতের আশ্রয় লওয়া বিশ্বাসের আশ্রয় লওয়ারই পমান। এইজন্যই 
নিশ্চয় হয় বে বিশ্বাস না! হইলে লোক ব্যবহার ও বন্ধ হয়। বিশ্বাস ' 
বিন। নিঃখাস ও গ্রহণ হয় না| রাজকুমার! অতএব আপনি দৃঢ 
বিশ্বাস সম্পাৰন করিয়া আত্যান্তিক সুখ প্রাপ্ত হউন। 

এই বলিয়া হেমলেখা শেষে কহিতে লাগিল £_-“রাজকুমার, 
আপনি বর্গবেন যে মিথ্যায় বিশ্বাস রাখা অনুচিত। কিন্তু এইরূপ 
বলিলে আপনার যে প্রবৃত্তি হইবে তাহা কি বিশ্বসের জন্য নহে? 
তা না হইলে উহ। (প্রবৃত্তি) কেমন কিয় হয় ?” 

হেমলেখার প্রশ্ন শুনিয়া হেনচুড় কহিতে লাগিল “পরিয়ে, 
বদি তুমি বলিতে চাও যে, নব কথায় বিশ্বাস রাখ তাহ! হইলে 
আমার এক শঙ্কা হইতেছে। বিশ্বাস সঙ্ভনের প্রতি রাখা উচিত 
তবেই কল্যাণ হইবে। হিতেচ্ছুক পুরুষের সঙ্জন ভিন্ন অন্ত 
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স্থানে বিশ্বাস না রাখ। উচিত। তাহ! না হইলে বাহিরে সরলও ভিতরে 
বাঁকা ও তীক্ষ বড়সীতে বিশ্বাস করিয়া মণ্স্য যেরপে নষ্ট হয় 
সেইরূপ নষ্ট হইবার প্রসঙ্গ ঘটিবে। অতএব সজ্জনের প্রতি 
বিশ্বাস রাখা উচিত--দুর্জনের প্রতি নহে। দুর্জনের প্রতি বিশ্বাস 
করিয়া নাশ হইয়াছে ও সজ্জনের প্রতি বিশ্বাস করিয়া 
যাহার কল্যাণ হইয়াছে উহার উদাহরণ পূর্ববোক্তই প্রমাণ স্বরূপ 
হয়। সারাংশ ইহা হয় যে অনুভব করিয়া বিশ্বাস করা উচিত; 
* ইহা ভিন্ন বিশ্বান করা যোগ্য নহে। যদি ইহা সত্য হয় ত 
তোমার উক্ত বিধান সম্ভব কি প্রকার হইতে পারে ?” 
এইরূপ জিজ্ঞাসা করিলে হেমলেখা পুনরায় কহিতে লাগিল £-- 
“শুনুন, বলিতেছি। আমি আপনাকে ইহ বলিব যে সেই বিধান 
কি করিয়া সম্ভব হইতে পারে। আপনি যে এখানে নিশ্চয় করেন 
যে ইহা ভাল উহা! মন্দ তাহাও কোন আধারে করেন ? যদি আপনি 
ইহার উত্তর দেন যে “কিছু প্রমাণে উহাব লক্ষণ জানা যাইতে 
* পারে।” তাহ হইলে প্রথমে ইহাই বলুন যাহার বিশ্বীদই হয় না 

তাহার কোন প্রমাণ উপযোগী হইবে? উহার অন্য কাহারও 
প্রমাণ অল্প ও উপযোগী হইতে পারে না। ইহা হইতে ইচ্াই 
সিদ্ধ হয় যে সব লোক বিশ্বাসের আধারেই চলিতেছে । আমি এই 
কথাটি সরল করিয়া বুঝাইয়া৷ দিতেছি, মনযোগ করিয়া শুনুন খু 
বিশ্বাস ত্যাগ করিয়া অসম্ভব তর্ক করিয়া অথবা! অল্পও তর্ক না 
করিয়। উভয় অবস্থায় লোকের ইহলোকে ও পরলোকে কোথা ঃ 
নল হওয়ার সক্তাবন| নাই। ইহা হইতে ভিন্ন অবস্থার লোকেদের 
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কিছু শ্রেয় প্রাণ্ডও হুইতে পারে কিন্তু অসম্ভব তাঁকিকের কিছুই 
লাভ হইবে না। ইহার এক উদাহরণ আছে-_পর্ববকালে মহ্যাত্রি 
পর্বতে গোদাবরীতটে কৌশিক্‌ খষি বাস করিতেন। তিনি বড় 
শান্ত ও সছ্দ্ধি সম্পন্ন ছিলেন। উহার এই দৃশ্য জগতের মনন 
জানা ছিল। উহার নিকটে অনেক শিষা ছিল। এই সব শিষ্য 
ংসারের স্বরূপ নির্ণয় করিবার জন্য একত্রিত হইয়া আপন 
আপন বুদ্ধি অনুসারে আপন আপন মত প্রতিপাদন করিতে 
লাগিলেন। শুঙ্গ নামক একশিষা নিজ বুদ্ধির বলে সকলের মত : 
খণ্ডন করিয়া দিল। শাস্স প্রতি উহার বিশ্বীসই চিল না । ফলতঃ 
উহার বুদ্ধি থাকিলেও ন1 থাকার তুল্য হইল। কিন্তু সে বাদবিবাদে 
স্থপপ্ডিত ছিল । সেই সময় সকলেই এই কণ|। বলিত, যাহ! প্রমাণে 
সিদ্ধ হয় উহ্হাই সত্য |” কিন্তু সে কেবল তর্কবাঁদীই-__অসস্তব তাঁঞফিক 
ছিল। অতএব সে সকলের বুদ্ধিকে পরাস্ত করিয়া দিল। সে 
কহিতে লাগিল--“ভাইএরা আমার কথা শুনুন, আপনারা যে 
বলেন, প্রমাণে যাহা সিদ্ধ হয় তাহাই সত্য কিন্তু ইহা সিদ্ধই হইতে , 
পারে না। কারণ সিদ্ধ করিবার প্রমাণ যদি সদোষ হয় তবে নিয় 
ও অসত্য হইবে। এইজন্য প্রথমে প্রমাণের শুদ্ধ হওয়ার নিশ্চয় 
হওয়া চাই। নিশ্চয় হইবার জন্য অন্য প্রমাণের আবশ্যক হইবে। 
কিন্ত সেখানে পুণরায় ইহা প্রশ্ন হইবে যে প্রমাণ শুদ্ধ কি না? তখন 
পুণরায় এই বিচার কতদূর চলিবে ? অতএব তথায় এক বড় অনবস্থা 
দোষ প্রাপ্ত হইবে। আর কিছুও নিশ্চয় করা যায়না! সারাংশ 
ইহ! হয় যে প্রমাতা প্রমেয় ও প্রমাণ নিশ্চিতই হইতে পারে নাঁ।, 
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তাৎপর্য এই যে এই সব আভাস যাহা দেখা যাইতেছে উহা! শুন্য 
প্রতিষ্ঠিত__এ শুন্য ত শৃন্ই হয় কারণ উহা! প্রমাণের বিষয়ই হইতে 
পারে না। এই জন্য উহ! নির্ণয় করা যাইতে পারে যে ইহা শৃন্য-_ 
অন্য কিছু নহে।” শুঙ্গের এই কথ! শুনিয়া উহাদের মধে যে মন্দ- 
বুদ্ধি ছিল সে এই আভাসাত্মক তত্ব জ্ঞানকে সত্য বুঝিয় শৃন্তবাদী 
হুইল আর বিনাশের দশায় পৌছাইল। উহাপেক্গ। যে অধিক 
॥ বিচারশীল ছিল সে শুক্গের মতকে কৌশিক খধষির নিকট কহিল। 
কৌশিক খষ উহার সমাধান উত্তম ভাঁবে করিলেন। রাজপুত্র, 
এই জন্য অসম্ভব তর্ককে একেবারে ত্যাগ করিয়া শাস্ত্রের আধারে 
তর্ক করুন। ইহাই উচিত আর ইহাঁতেই কলাণ হইবে ।” 

পীর এই অত্যন্ত ধৈর্ঘপূর্ণ ডন্তর শুনিয়। হেমচুড় খড় বিস্মিত 
হইল আর সেই বিশালান্তঃকরণ বিশিষ্ট স্ত্রীকে বলিতে লাগিল". 
“পরিয়ে, আমি তোমার এই অগাদ জ্ঞান জানিতাম শা। তুমি 
ধন্যা । তোমার সঙ্গ পাইয়া আমিও ধন্য। তোমার কথায় আমি 
ক্ঠিক বুঝিয়াছি যে বিশ্বাসেই সব কল্যাণ হয়। কিন্তু এখন বল, 
বিশ্বাস হয় কিরূপে ? বিশ্বীস কোথায় করা উচিত ? আর কোথায় 
না কর! উচিত? শাস্ত্র অনস্ত উহার অর্থ পরস্পর বিরুদ্ধ। উহাদের 
আচার্য্ের মত ভিন্ন ভিন্ন আর টীকাকারের মত বিভিন্ন । আর 
নিজ বুদ্ধির দিকে দেখিলে উহা! ও (বুদ্ধিও) অস্থির দেখিবে। তাহা 
হইলে কাহাকে মানা উচিত আর কাহাকে মানা অনুচিত * প্রত্যেক 
মনুষ্য ইহা নিশ্চয় করে যে উহার যাহ। রুচিকর ঝলিয়। মনে হয় 
তাহাই সত্য আর অন্যসব অনিশ্চিত ও হানিকর। এই স্থিতিতে 
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অন্তিম নির্ণয়ে কেহই পৌঁছাইতে পারে না । শুন্যবাঁদী অশূন্যবাদীকে 
দোষ দেয়। আর এই লোকের শাস্ত্রের আধার (প্রমাণ) মিলে, 
অতএব উহাদের ও অবিশ্বাস কি করিয়া কর] যায়? তুমি এই 
সৰ কথা ও বিচার করিয়া থাকিবে । অতএব আমাকে এই সব 
পঞ্ট ভাবে বুঝাইয়া বল।” 
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ঈীশ্বর কি নাই? 


এবং সম্ভক্ণগমাভ্যাং জগদেতৎ সকর্তৃকম ॥ 
স কর্তা লৌকিকেভ্যস্ত কৃভ্যঃ স্যাদিলক্ষণ ॥ ৪১॥ 


পতি প্রশ্ন করিলে সংসারের স্বরূপ বিজ্ঞাতা সেই জ্ঞানী স্ত্রী 
তেমলেখা কহিতে লাগিলেনঃ_-“প্রাণেশ্বর, চিত্তন্থির করিয়া আদর. 
পূর্বক শুনুন। মন মর্কটের ন্যায় সদা চঞ্চল। সাধারণ লোক 
এই মনের জন্যই বড় ঝড় অনর্থে কীসিয়! গিয়াছে । এই চঞ্চল মনই 
সব দুঃখের কারণ। নুক্থপ্তিত মন গতিহীন হইলে স্থথ হয়। 
এইজন্য আমি আপনাকে যাহা বলিতেছি উহ) মন স্থির করিয়া 
শুনুন। শুনিবার সময় অনাস্থা! (অশ্রদ্ধা) হইলে শুনা না শুন। 
সমান । চিত্রে চিত্রিত বৃক্ষের মত উহা ফলরহিত হইয়া ফায়। 
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নিরাধার তর্ক অর্থাও কুতর্করূপ হাঁনিকর মার্গ ত্যাগ করিয়! স্থৃবি- 
চারের আশ্রয় লইলে লোকের ইহার উত্তম ফল তশুকালেই মিলে। 
অতএব সধুক্তিক বিচার পদ্ধতির সাহাষ্য লইয়া একনিষ্ঠায় সাধন 
করা চাই । এইরূপ বিচার উতপন বিশ্বাস হইভে মন্ষ্যের ফল 
মিলে। এই জন্ত মনগড়া তর্ক ত্যাগ করিয়া বিচার করুন। সমস্ত 
সংসারের প্রবৃত্তি বিশ্বাসের জ্ন্তই সফল হয়। স্থবিচারে যোগ্য 
সময় বুঝিয়া ক্ুষক জমি চষে। বিতগুবাদ ডাঁড়িয়া সরশ বিচার 
ও বিশ্বীসেই সোনা, রূপ, রত্ু, ওষধাদির স্বরূপ নিশ্চিত হয়। 
সরল বিচার আর বিশ্বাসের সহায়তাতে স্মহিতের নিশ্চয় করিয়া 
সাধন করিবার জন্য স্তরদৃঢ় প্রবত্ত কর। উচিত। পুর্বোক্ত শুঙ্গের মত 
কেবল তর্কবাদী হইয়া প্রষত্র জ্যগ করা অনুচিত বিশ্বাসপূর্বক 
পরিশ্রমীর প্রযত্র কণন বুথা হয় না। কুষক পপ্রযতু করিয়। ফলপ্রাপ্ত 
কেন হইবে ন!? পুরুষার্থে কষাণের ধান মিলে, ব্যাপারির দ্রবা মিলে, 
আর রাজার রাজ্য বৈভব মিলে । ব্রাল্েণের সর্ববস্থখকারী বিদ্ধা 
মিলে ; শু্রের চাকুরী মিলে, দেবতার ষে অমৃত মিলে তপস্থীর পুণ্যলোক 
উহা! সব পুরুষার্থেরই দ্বারা হয়। বিশ্বাসরহিত আর যথেচ্ছ! তাক্কিকের 
কি কখনও কোথ।ও অল্পও কিছু ফল মিলিয়াছে? এক আধ বার 
ফল ন। মিলিলে যে মনুষোর বিশ্বীস নষ্ট হইয়া ষায় তাহাকে নিজেই 
নিজের শত্রু বলিয়া জানিবে । অতএব বিশ্বাস ও প্রমাণপুষ্ট বিচারের 
দ্বারা বদ্ধিত পুরুষার্থপূর্ণ প্রযত্ের স্বীকার করিয়া মোক্ষের মুখ্য 
সাধনের পাঠ শেখ। চাই। মোক্ষ সাধন ও অনেক আছে, উহার মধ্যে ষে 
আচরণ করিলে আপনার কৃত সব কাধ্য সফল হয় সেই মুখ্য সাধনের 
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সাহায্য লওয়া চাই। নিস্কাম ভাবে করিলে সব কর্মে ফল মিলে। 
এইজন্য উচিত হয় কি প্রমাণপুষ্ট বিচার আর অনুভবে সাধনের 
নিশ্চয় করিয়া তদনুসারে দৃঢ়তার সহিত কার্ধ আরম্ত করা চাই। 
ধাহাকে পাইলে পুনরায় ছুঃখ পাইবার প্রসঙ্গই থাকে না 
উহাকেই পরম শ্রেয় কহা উচিত। সূক্ষ্ম বিচার করিবার পর এই 
দৃশ্যসংসারের চারিদিকে ছুঃখই দেখিতে পাওয়া যায়। তাণুপর্ত্য 
এই হয় যে যাহা ছুঃখ মিশ্রিত তাহা পরম শ্রেয় নহে। সম্পন্তি, 
স্ত্রী পুত্র, রাজ্য, কোষ, সেনা, লৌকিক যশ, বিদ্বত্তা, বুদ্ধিমন্তা, 
প্রভাবশালী চক্ষু (তীক্ষবিচক্ষণ চক্ষু) ভব্য শরীর, অঙ্গের কমলতাদি 
সব কালসর্পের মুখে গ্রস্ত ক্ষণিক দ্রব্যের মত। এইসবে দুঃখের 
অঙ্কুর উৎপন্ন করিবার সুন্ষম বীজ আছে। পুনরায় ইহ|তে পরম 
শ্রেয় কি প্রকারে মিশিতে পারে ? পরমকলানের মুখ্য সাধন ভিন্নই 
হয়। ধনাদি বিষয়কে উপযোগী বোধ করা অর্থাৎ ইষ্ট সাধন 
জ্তান কর! নিছক ভ্রম মাত্র। ইহ! মোহের দ্বার হয়। সার! 
জগতের কর্তী পরমেশ্বরই মোহ উৎপন্নকারী উহার দ্বারা সব 
মোহিত হইয়! গিয়ছে। কোন মান্ত্রিক ও আপনার অল্প বিগ্ভার 
জোরে অন্য কান লোকের ভ্রম উশ্পন্ন করিতে পাঁরে। কিন্তু 
সসীম বিদ্যার কারণ সে সবলোককে ভ্রমে ফেলিতে পারে না। 
ইহা৷ বিচার করিবার কথা, এই যে অল্পবিষ্য! মায়াবীর মায়! হইতে 
যখন লোকেরা ত্রাণ পায় না তখন মহামায়াবী মহাদেব হইতে কে 
বাচিতে পারে ? সেই মান্ত্রিকের অল্প বিদ্ভা হইতে ত্রাণ পাইতে 
হইলে যেমন তাহার (মান্ত্রিকের) বিছা শিখিবার প্রয়োজন কিন্তু 
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তাহাও তাহার সঙ্গতি বিনা_-উহার কৃপা সম্পাদন করা বিনাঁ_ 
কখনও মিলিতে পারে না। অতএব এই মহামায়াবী ঈশ্বরের 
প্রসন্নতা বিনা এই সংসাররূপী মহামো?”হছর পরিত্রাণ কি করিয়া 
কপা যাইবে? এইজন্য অনন্য ভাবে অভিন্ন ভাবে) উ'হারই শরণা- 
গত হওয়া উচিত। যে উহাকে ভাল করিয়৷ প্রসন্ন করিবে তাহার 
তাহারই কৃপায় মহাবিষ্ক। প্রাপ্ত হইবে আর সেই বিদ্ভাদ্বারা সে 
এই মহামায়ার মোহ হইতে পরিত্রাণ পাইবে! এই পরমকল্যাণকে 
প্রাপ্ত হইবার জন্য অন্য অনেক মার্গ বল] হইয়াছে সত্য কিন্তু 
পরমেশ্বরের কৃপা বিনা সব ব্যর্থ। অতএব সার! বিশ্বের স্থসারথি 
সেই পরমেশ্বরের আরাধন! প্রথমে কর! চাই ; উনি মোহের নির- 
সনের জন্য সব সাধন মিলাইয়া দিবেন । 

এখন যদ্দি আপনি এই সংশয় উপস্থিত করেন “শীশ্বর আছেন, 
ইহার প্রমাণ কি?” তাহ৷ হইলে দেখুন এই সংসাররূপ কার্য 
প্রত্যক্ষ দেখা যাইতেছে। এই সত্য ষে পুথি, অগ্নি ইত্যার্দির উত- 
পত্তি হয় তাহা কাহারও প্রত্যক্ষ হয় না। কিন্তু এসব অবয়ব 
'বিশিষ্ট পদার্থ । অতএব ইহারা কাহার কার্য হইবে। এইরূপ 
নবুক্তিক অনুমানে আর অনেক শান্্দ্বার ও এই কথার দৃঢ়তা 
হয়, উহাতে নিশ্চয় হয় যে এই সংসারের কেও না কেও কর্ত। 
আছেন আর উনি সর্বসাধারণ কার্ষকর্ত। হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন 
প্রকারের হন। যদি কোন শাস্ত্রে বলা হইয়া থাকে যে “এই 
ংসার কোন ও কর্তী বিনা আপনা আপনিই *উত্পন্ন হইয়াছে” 
তাহ! হইলে বিচার দ্বার1 যুক্তিপুর্ণ যুক্তিবাদী অন্য অনেক শাস্স, 
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উহার উত্তম খণ্ডন করিয়াছেন। কেবল প্রত্যক্ষ প্রমাণদ্বারা বিচার 
কর “আত্মাই নাই'* এইরূপ সিদ্ধ যে শান্ত করে সেই শাস্ত্রকে 
শান্্র না বুঝিয়৷ ইহার কেবল আভাস (ছায়া) বলা উচিত। উহ'র- 
দিকে মন দেওয়া অন্ুচিত।' শুষ্ক তর্কে ভরার জন্য এইরূপ শাস্ত্র 
তাজ্য। অন্য কেছ কেহ বলে যে-_“এই সনাতন সংসারকে কেউ 
উ্পন্ন করিলে ও জ্ঞানপূর্ববক করেন নাই; ইহা স্বভাবের নিয়মে 
অর্থাৎ জড়তত্ব হইতে জন্মায় । কিন্তু এই কথাও ভ্রমপূর্ণ। ক্রিয়া 
বুদ্ধি পুর্বকই হয়। বুদ্ধি বিন! ক্রিয়া হয় কোথাও দেখা যাঁয় ন। 
ইহার অতিরিক্ত অনেক শান্ত দেখিলে ইহ] বিদিত হয় যে ক্রিয়ার 
কর্তা বুদ্ধিযুক্তই হয়। প্রথমে কার্য মাত্রেই বিচারে আসে, ফের 
পরে কাধ্যে পরিণত হয়। এইরূপ সযুক্তিক (অর্থাৎ শাস্তানুযায়ী 
যুক্তি) শাস্ত্রের যোগে জগতের কর্তা থাকা সিদ্ধ হয়। এই কর্তা 
বাবহার কর্তা হইতে ভিন্ন। কেন না যখন উহার কার্য অসংখ্য, 
কাধ্যের সীমা না থাকায় উহ। ও অচিন্ত্য ও অনন্ভ্য শক্তিবিশিষ্ট। 
যখন কাধ্যের সীমা! দেখা যায় না তখন কর্তার সাম্য ও সীমার 
বাহিরে । অর্থাঙ শরণপন্নকে উদ্ধার করিতে উনি সম্পূর্ণ সমর্প। 
এইজন্য রাঁজপুন্র, অনন্য ভাবে (অভিন্ন ভাবে) উহার শরণ লউন। 
আপনার বিশ্বাসের জন্য এক দৃষ্টান্ত দিতেছি। যে মন্ুষ্যের এশ্রর্ষ্য 
সীমাবদ্ধ, উহাকেও যদি সত্য প্রেমভাবে প্রসন্ন করিলে সেও 
আপনাশ্রিতের হিতেচ্ছায় পুর্ণপ্রথত্বে উহার মনোরথ পুর্ণ করে তাহা 
হইলে এ ত্রেলোক্যের অধিপতি ভর্তবুসল ঈশ্বর যাহার প্রতি প্রসন্ন 
নহু উহাকে উহার অভিলধিত পদার্থ কি দিবেন না? লৌকিক 
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দৃষ্টিতে সংসারের এরশবর্ধ্যবান পুরুষ অনিয়মিত, আদর ভাবরহিত, 
নিষ্ঠুর ও কৃতদ্বও হয়। কিন্তু পরমেশ্বর দয়ার সাগর হন, ক্রিয়ার 
ভাত ও নিশ্চিতরূপে ফলদাতা হন। যদি এরূপ না হুইতেন 
তাহ! হইলে সকলের বন্দনীয় কিরূপে হইতেন ? আর এই সংসার 
যাত্রা! স্ুব্যবস্থিত রীতিতে চলিত কি প্রকারে ? যদি উহ1 অব্যব- 
স্থিত হইত তাহা হইলে এই সব রাজ্য নষ্ট হইয়া যাইত। ইহা 
হইতে কি ইহ! নিশ্চিত হয় না ষে সেই দয়াসিন্ধু ঈশ্বর স্ুব্যবাস্থিত। 


এইজন্য রাজকুমার, বিলম্ব না করিয়া সর্ববতঃ ভাবে তৎপরতার 


সহিত উহারই শরাণাপন্ন হউন। ইহাই আপনাকে পরমকল্যাণ- 
পদে পৌছাইয়া দিবে। রাজন্, পরম|ত্মার উপাসনার অনেক ভেদ 
আছে। সঙ্কটে কিন্বা কিছু লাভের প্রত্যাশায় অনেকে উপাসনা 
করে কিন্তু নিক্ষাম উপাসনা কোথাও কোথাও দেখা যায়। নিস্কাম 
উপাসনাই সত্য উপাসনা । সঙ্কট উপস্থিত হইলে পরমেশ্বরের 
উপাসনা করিলে, সম্ভবতঃ দয়। করিয়া সঙ্কট হইতৈ উদ্ধার করিবেন 
'মার উপাসন। অপূর্ণ হইলে কখনও উপেক্ষাও করেন। লাভের 
আশায় ঈশ্বর উপাসকের ফল সল্প ও অনিয়মিত কিন্তু নিক্কীম 
উপাসনার পরিণাম ইহা হয় যে কিছু সময় পর্যন্ত উপাসকের শুদ্ধ 
ভাব জামিয়। সংসারা প্রভৃও__যদিও সে স্বয়ং অব্যবস্থিত আচরণ- 
কারী হয়__আপনার সেবকের সম্পূর্ণ বশ হইয়া যায়, এখানে 
উহার সেবকের শুদ্ধভাব জানিতে সময় অধিক লাগে কিন্তু সবের 
ভগবান সবের হৃদয়ের স্বামী বলিয়। সব কথা৷ সেইক্ষণেই জানিতে 
পারেন আর তৎকালে ফল দেন। ব্যসণার্থ ও লাভেচ্ছু পুরুষের 
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ইচ্ছ! পুর্ণ করিবার সময় ঈশ্বর নিয়তির সহায় উহার পুর্ব্বকর্ধ্মনু- 
সারে ফল দেন। কিন্তু নিস্কাম উপাসক উহার অনন্যরূপে (অভিন্ন- 
রূপে) শরণ লইতে দেখিয়া, তিনি উহার যোগক্ষেমের ভার আপনি 
লন অর্থাৎ উপাসনা মার্গে উপাসকের স্থিতির ও উন্নতর ভার 
লন। আর উপাসকের নিয়তিকে অর্থা পর্বব কন্মাকে অগ্রাহ্ 
করিয়া মোক্ষের সাধনে নিযুক্ত করাইয়া শীঘ্র ফল মিলাইয়৷ দেন। 
ইহহি সেই পরম পিতার মহেশ্বরতা আর উহাই উহার মহৎস্বতন্ত্রতা । 
পুর্ব কম্্ম আর নিয়তির প্রভৃন্ব ঈশ্বরবিমুখের হয়। ঈশ্বরে নিস্কাম 
ও একনিষ্ট ভক্তের উপর উহার (পুর্ণব কণ্ম বা নয়িতি) আধিপত্য 
করিতে পারে নাঁ। মার্কগ্ডেয় আখ্যানে সব লোক জানে যে ঈশ্বর 
নিজভক্তুকে পূর্বব কর্ম ও নিয়তি হইতে উল্লঙ্ঘণ (ত্রাণ) করেন । 
প্রাণনাথ, যদি আপনি জানিতে চান ত আমি আপনাকে ইহার 
যুক্তি দেখাইতে পারি। যদি প্রার্ধ ও নিয়তি অনুল্পঙ্ঘনীয় হয় 
ত প্রারব্ধের অভেগ্ভতা যাহার! প্রযত্র করে না অর্থাশ অলসের জন্য । 
এই জন্য প্রযত্ব পুর্ববক প্রাণায়াম অভ্যাসী যোগীকে উহার প্রারদ্ধ 
দুঃখ দিতে সমর্থ হয় না। যে প্রযত্ব পদাম্মুখ সে প্রাবন্ধরূপী 
সাপের মুখে যায়৷ *উহাঁও নিয়তিরই সঙ্কল্পল। অনভবেও এই 
কথার পুষ্ট করিতেছি । নিয়তি ঈশ্বরের শক্তি কেবল সঙ্বল্পই 


উহার স্বরূপ। আর পরমেশ্বর সত্য সঙ্কল্ল বলিয়! এই নিয়ত: 


জীবের অনুল্পগনীয় হইয়। গিয়াছে । অকুত্টিত হইলেও উহ) ঈশ্বর- 
ভক্তের জন্য কুত্তিত হয়। অতএব প্রাণনাথ, আপনি কুতর্কচক্রে 
না পড়িয়া সেই মহেশ্বরের শরণাপন্ন হউন। নিস্কাম " ভাবনার 
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যোগে উনি আপনাকে কল্যাণ স্থনে পৌছাইয়! দিবেন । স্ুখের 
চটীতে পৌছাইবার জন্য ইহাই প্রথম সিড়ি। ইহা ভিন্ন অন্য 
মার্গে যাইয়া কোন ফল মিলিবার সম্ভাবনা নাই ।” 

শ্রীদত্তাত্রেয় কহিতে লাগিলেন-_*পরশুরাম, পত্ীর এই কথা- 
গুলি শুনিয়া হেমচুড় অত্যন্ত আনন্দিত হইল: আর পুনরায় কহিতে 
ল|গিল, “পরিয়ে, এখন ইহা আমায় বুঝাও যে পরমেশ্বরের শরণা- 
পন্ন হওয়ার প্রয়োজন, তাহার স্বরূপ কি প্রকার ? আর যিনি সকলের 
কর্তা, অত্যন্ত স্বতন্ত্র আর ধাঁহার শক্তিতে সকল সংসার চলিতেছে 
উহার নাম কি? উহাকে কেহ বিষুঃ বলে, কেহ শিব বলে, 
কেহ গণপতি বলে এ প্রকার কেহ সূর্য্য, কেহ নৃসিংহ, কেহ বুদ্ধ, 
স্থগত, অহ তি, বাস্থদেব, কেহ প্রাণ, চন্দ্র, কেহ অগ্নি, আর কেহ 
কন্ধপ্রধান, অনু ইত্যাদি অনেক নামে ডাকে । এইরূপে জগতের 
কারণকে বিভিন্ন মতে বিবিধ প্রকার বল! হইয়াছে। ইহাদের মধ্যে 
কাহারত্ত উপর ঈশ্বরভাবনী রাখা উচিত। তুমি অবশ্য জান 
কারণ ব্যাগ্রপদ মুনি প্রত্যক্ষ ব্রক্গদর্শী ছিলেন এবং এইজন্য স্ত্রী 
হইয়াও তোমার এই জ্ঞান আছে। তোমার কথাও আমার বড় 
মিষি লাগিতেছি, আর তোমার প্রতি আমার বিশ্বাস গাঢ় হইয়াছে। 
ইহ ছাড়া তোমার আমার প্রতি প্রেমও আছে। অতএব সব আমায় 
বুঝাইয়৷ দাও ।” | 

রাজপুত্র এইরূপ বলিলে হেমলেখারও আনন্দ হইল। অনন্তর 
সে কহিতে লাগিল__“প্রাণনাথ, আমি ঈশ্বরের স্বরূপ নির্ণয় স্পট- 
ভাবে কহিতেছি, শুনুন । সমস্ত সংসাররূপ আড়ম্বর উত্পন্নকারী আর 
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পুনরায় লয়কারীর ঈশ্বর হন। উনি বিষু, উনি শঙ্কর, উন ব্রহ্মাদেব, 
উনি সূর্য্য আর চন্্র। এইরূপ অনেক ভেদে সকলে উহাকেই নিরূপণ 
করে। কিন্তু বস্ততঃ উনি শিবও নহেন, বিষুঃও নহেন, ব্রহ্ধদেবও 
নহেন আর অন্য কেহই নহেন। এ বিষয় সম্পূর্ণ স্পষ্ট করিয়া 
বুঝ।ইতেছি, একা গ্রচিন্তে শুনুন যে শৈব সে পঞ্চমুখা ও ত্রিনেত্র 
শঙ্করকে কর্তী বলিয়া বুঝে । এইরূপে ভিন্ন মতবাদী আপন আপন 
ভাবনা অনুসারে বুঝে । কিন্তু এই ভেদকে ছাড়িয়া সামান্য অনুমানে 
দেখিলে এ কর্তাকে ঘটাদির কর্তার মত চেতন আর দেহধারী বলিয়! 
মানিতে প্রথমে কোন বিস্ব নাই । ব্যবহারেও কোন বস্ত্বর কর্তা চেতন 
ও দেহধারী দেখিতে পাওয়া ায়। অশরীর ও অচেতন কর্তা কোথাও 
মিলে না। এই ছুই কণ্রীীর মধ্যে কর্তৃত্ব শক্তি খুখ্যতঃ চেতনেই থাকে । 
কেন ন| ইহ] অনুভবের কথা ষে স্বপ্পে জীব আপনার স্থুল শরীর ত্যাগ 
করিয়। চৈতন্যযুক্ত শরীরের দ্বারা যথেষ্ট পদার্থ উত্পন্ন করিয়া লয়। 
এই দৃষ্টিতে দেখিলে বলিতে হয় যে কার্্যকর্তা চিতাত্মার শরীর এক 
সাধন হয়। এই সাধনের (করণের) আবশ্যাকতা জীবের হইন্রবই 
কারণ জীবের স্বতন্ত্র সসীম। কিন্ত্র জগৎকর্তা পরমেশ্বর পুর্ণ স্বতন্ত্র 
এইজন্য উহার কোনও সাধনের ( করণের ) আবশ্বাকতা হয় না আর 
উনি এই সম্পূর্ণ জগত উৎপন্ন করেন। অতএব ইহা নিদ্ধারিত 
হইল হে উহার কোন শরীর নাই। যদ্দি এইরূপ না হইত ত লৌকিক 
কর্তার মত উহার সামগ্রীর আবশ্টাকতা মনে হইত। ফলতঃ দেশ 
কালাদি সামগ্রা লইয়! সংসার রচয়িতা পরমেশ্বরের এক সাধারণ 
জীবই হইয়! যাইতেন আর উহার পূর্ণ এঁশর্য/তে বিধান হইত 
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অগনিত। জগছুগুপস্তির পুর্বেবে উহার নিকট সাধন অবশ্য থাকে আর 
বর্দি সে সধেনের কর্ত। ন। হইলে ইহা স্পন্ট হয় যে তীহার সব কতৃত্ব 
শক্তিই নষ্ট হইয়! বাইঠ। অ৩ঙএব ইহ] প্রমাণিত হইয়া গেল 
ষে পরমেশ্বরের স্থুল দেহ জগছুণ্পন্তি করিবার আবশ্যক হয় না 
বস্তুত তাথার স্থুল শরীরই নাই! পরমেশ্বরের শব্ীর শূন্য সুন্মরূপে 
স্থুলবুদ্ধি মনুষ্বের বুদ্ধিগম্য হয় ন।। এইজন্য ভক্তি করিবার সময় 
নিজ নিজ বৃদ্ধির অনুসারে ঈশ্বরের ধান ভিন্ন ভিন্ন রীতিতে করে। 
এই কারণে শুক্তচিন্তামণি পরমেশ্বর স্ভক্ের জন্য অনেকরূপও 
ধারণ করেন। পরমাত্ম! শুদ্ধ চেতন হুন, পরম চৈতন্যই উহার শরীর 
ইহাঠে (চৈতন্যে) উগর মহা সন্ব। । ইনি মহাশ্বামিনী পরমেশ্বরী ত্রিপুরা 
দবী। বস্তুতঃ একরূপ এই সংসার উহাতে নানারূপ ভাসিত 
হইতেছে। দর্পনে ভাপিত প্রতিবিম্বের ন্যায় এই সব চরাচর জগৎ 
শুদ্ধচিতরূপেই হয়। অর্থাৎ উত্তম অধনেয় ভাবনা ব্যর্থ। ইহা 
ভিন্ন পরমেশ্বরকে যে অন্য দেহধারী স্কুল বলিয়া মানে উহার কিছু 
প্রধানত। নাই। উতন্তমজনের কর্তবা দেহরহিত রূপের উপাসন৷! 
করা। ষর্ণি ইহা করিতে অপারক হইলে আপন রুচির অনুকূল আকার 
বূপেগ ধ্যান কর| চাই । পুণরায় উহার নিক্কাম উপাসন। আর্ত 
করা চাই। ইহাতে অত্যন্ত শ্রেষ্ঠ পরমকল্যাণ প্রাপ্ত হয় রাজপুত্র 
বিনা উপাসনায় অন্য কোন মার্গে কোটা জন্মে মনুষ্যশরীরের সার্থকতা 
নাই। 





অগ্ প্রকরণ 


তত্ব জ্ঞানের স্ফুরণ। 


পরাঁচিতি মেঁ জনণী সখী বুদ্ধিমতা৷ মম ॥ 
অবিষ্ভা ত্বদতী প্রোক্তা যথ। বুদ্ধি? হুসংগতা৷ ॥২৬ 


আপনার পত্রীর এইরূপ কথা শুনিয়া হেমচুড় পরমেশ্বরের স্বরূপ 
নির্ণয় সম্পূর্ণ ভাবে বুঝিয়া ছিলেন উহার কুর্ধ্য চৈতনা স্বরূপে বিশ্বাস 
হইয়াছিল। তিনি বুঝিয়া ছিলেন । যে মাহেশ্বরী ত্রিপুরা দেবী উহার 
সগুণ রূপ, উহাকে সর্বশ্রেষ্ট মানিয়া উহার ধ্যানে মগ্ন হইলেন। 
পুনরায় উনি অত্যন্ত একনিষত! ও দৃঢ় নিশ্চয়ে উহার উপসন৷ 
করিলেন। কয়েকমাসে ত্রিপুর!দেবী উহার প্রতি প্রপন্ন হইয়া 
গেলেন। সেইজন্ত উহার চিত্ত বিষয় ত্যাগ করিয়া খিচারে মগ্ন 
হইল | এইরূপ ছুলভ স্থিতি পরমেশ্বরের কৃপা বিনা মিলে নী 
চিত্তের বিচারে রত হওয়াই মোক্ষের মুখ্য কারণ। পরশুরাম, যত- 
ক্ষণ ন| চিত্ত বিচার তৎপর হয় ততক্ষণ অন্য শত উপায় করিলেও- 
পরমকলাণ প্রাপ্তি হয় না। এইরূপ বিচারলীনত৷ অবস্থায় উহার 


সহিত উহার পত্ৰীর শির্জনে একদিন সাক্ষাৎ হইল। আপনার 
ঘরের দিকে আপন প্রিয়পতিকে আসিতে দেখিয়া হেমলেখা উহাকে 


স্বরে আনিয়৷ ভাল আনে বসাইলেন। যোগ্য সম্মান করিয়| 
অমৃতের ন্যায় মধুর ও তাত্বিক কথা আঁরস্ত করিয়া! কহিতে ল|গিলেন£-_ 
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বহুদিন পরে আপনার সহিত সাক্ষাত হুইল । হ্থান্থ্যত ভাল 
আছে? ইহা অসস্তব যে এতদিন পধ্যস্ত আপনার আমাকে স্মরণই 
হয্প নাই। আমার সহিত কথা ও আলাপ না করিয়া আপনি এক- 
ঘণ্টা থাকিতে পারিতেন না। আমাকে ন! জানাইয়। স্বপ্নেও কোন 
কাজ করেন নাই। আমি ইহ। বুঝিতে পারিতেছি না যে এখন কি 
হইয়া গিয়াছেন। আমাভিল্ন আপনার এক রাত্রিও যুগের সমান 
বোধ হইত; অতএব আপনি এত রাত্রি একল! কি করিয়া কাটাইয়- 
ছেন? 
এইরূপ কহিয়া উহাকে জড়াইয়া ধরিল আর কিছুক্ষণের জন্য 
খিন্ন হইল। কিন্তু এই সময় পত্বীর আলিঙ্গনে হেমচুড়ের মনে অল্পও 
বিকার উৎপন্ন হয় নাই। উল্টা তাহাকে কহিতে লাগিলেনঃ-- 
“পরিয়ে, তৃমি এইরূপে আমাকে মোহে ফেলিও না। আমি তোমাকে 
সম্পূর্ণ চিনিয়।ছি। তুমি বড় ব্রঙ্গজ্ঞানী আর ধৈর্য্যশালিনী__তোমার . 
এইরূপ মোহ কি করিয়া হইতে পারে? আমি তোমায় এখন .. 
কিছু প্রশ্ন করিবার জন্য অসিয়াছি। পুর্বেব তুমি আমাকে আত্ম- 
কথা বলিয়ছিলে তাহ! স্পৰ্ট করিয়া এখন আমায় বল। তোমার 
মাত কে? সথীকে ছিল? উহার পতি কে ছিল? উহার 
পুত্রাদি কে চিল? আমাকে এইসব স্পষ্ট করিয়া বল। আমি 
এখন পর্য্যস্ত ঠিক বুঝি নাই আর আমি ইহাও ভাবিতে প|রি না যে 
ভুমি মিথ্যা বলিতেছ। তুমি নিশ্চয় অন্যোক্তির সহিত অর্থাৎ হেয়ালীর 
দ্হিত বর্ণনা করিয়াছ। একেবারে সব কথা খোলস! করিয়া বর্ণনা 
₹র; তাহা হইলে সব আমি বুঝিতে পরিব। তোমার 
৫ 
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প্রতি আমার অত্যন্ত প্রেম আছে আমার মনের এই সংশয় 
দুর কর।” 

এইকথা শুনিয়া হেমলেখার নয়নে ও বদনে প্রসন্নতা ফুটিয়া 
উঠিল। তিনি বুঝিয়া ছিলেন যে লীশ্বরের কৃপায় উহার পত পূর্ণ 
বিষয়বিমুখ তত শুদ্ধচিন্ত হইয়া গিয়াছেন। মহেশ্বরী চিওশক্তি 
তাহাকে নিজের করিয়া লইয়াছেন। উহার পূর্ববপৃণ্য উদ্দিত হইয়ছে 
ও প্রবোধ করিবার সময় উপস্থিত হইয়াছে। অতএব উহার বোধ - 
করাইবার ইচ্ছায় এইরূপ ভাবে ইঙ্গিতে বলিতে লাগিলেন: _পপ্রাণনাথ 
পরমেশ্বরের কৃপায় আজ আপনার সৌগাগ্য উদয় হইয়াছে । এইরূপ 
বিষয়বৈরাগ্য কাহারও হয় নাই। পরমেশ্বরের কৃপার প্রথম লক্ষণ 
ভোগবিশুখতা হওয়া । অন্য লক্ষণ, মনের বিচার প্রবৃত্তি। এখন 
আমি আপনাকে আমার আত্মকথার সত্য ব্যাপার স্পষ্ট করিয়া 
বুঝাইতেছি। পরাচিতি আমার মা; বুদ্ধি আমার সখী । এই বৃদ্ধি 
যাহার সঙ্গ পাইয়াছিল উহার, নাম অসতী অবিষ্া। অবিস্ভার 
অন্তুত সাম্য সংসারে স্পষ্ট দেখা যায়। দড়িতে সাপের আভাস 
(ভ্রম) দেখাইয়া সে বড় ভয় উৎপন্ন করে। উহার (অবিষ্ভার) ছেলে 
মহামোহ। উহার পুত্র (অর্থাৎ মোহের পুত্র) মন। মনের এক 
স্ত্রী কল্পনা! । ইহার (মনের) পাঁচপুত্র, পঞ্চজ্ঞনেন্দ্রিয়। উহার (ইন্জ্রিয়ের) 
স্থান শরীরের ভিন্ন ভিন্ন অবয়বে । বিষয়ের সেবাতেই মনের সংসার 
স্ষ্ঠি হয়__-সেই ছেলেঘছ্বারা বাপের পুষ্টি হয় অর্থাৎ পঞ্চ ইন্দ্রিয়ের 
দ্বারা মন পুষ্ট হয়। চুরি করিয়া একান্তে মনের ভোগ করা-_স্বপ্ন 
দেখা । কল্পনার অতান্ত পেটুক ভগ্রী আশ । আশ! মনের দ্বিতীয় 
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স্ত্রী; আশার ছুইপুত্র একের নাম কাম অন্যের নাম ক্রোধ। আমার 
নগর আমার শরীর । ম্বরূপের বরাবর ক্ফুরণ হওয়াই আঁমার বন্ধনের 
মহামন্ত্র। মনের যে প্রচার নামক প্রিয় মিত্র বলা হইয়াছিল তাহা 
প্রীণ। নরককে অরণ্য বলা হইয়াছিল। বুদ্ধির সহিত আমার 
€(জীবচিতির) মিলনের অর্থ চিত্স্বরূপে বুদ্ধির প্রবেশ অর্থাৎ সমাধি 
হওয়া । প্রাণনাথ, আমার মাতার স্থান প্রাপ্তির অর্থ মোক্ষপ্রাপ্তি। 

ঈ এই আমার কথা। এই সব কথা স্পষ্ট বুঝিয়৷ আপনি পরম পদ 
প্রাপ্ত হউন ৮ 


নব্রক্ম প্রকল্প 


যাহা পাইবার তাহ! পাইয়াছি 


ইত্যুক্ত প্রিয়য়। হেমচুড় আলক্য তং পদম্‌ ॥ 
চিরং বিশ্রাংতিমালভ্য বহিবিল্মরণং যযৌ ॥ ১০০ ॥ 
হেমলেখার কথ শুনিয়! ছেমচুড় বিশ্মিত হইলেন । উহার বাক্য 
আনন্দে গদগদ হইল। তিনি কহিতে লাগিলেনঃ-_“প্রিয়ে ; তুমি 
মন্য । তুমি বড়ই নিপুন। তুমি আত্মস্থিতির সবকথা গল্পচ্ছলে 
বুঝাইয়াছ--আমি তোমার জ্ঞানের কি বড়াই করিব? ইহা! আমি 
পুর্বে সম্পূর্ণ বুঝিতে পারি নাই। এখন তোমীর বোঝানর জঙ্ 
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উহা স্পষ্ট হইয়াছে। আমার উহ! স্মরণও হইতেছে অনুভব 
হইতেছে। সত্যই এই লোক ব্যবহার বড় অন্তুত। প্রিয়ে কিন্তু 
এখন বল যে সেই পরাচিতি কি হয় উনি তোমার মাতা কিরূপে 
হইলেন 7 উহা হইতে তোমার জন্ম কিরূপে হইল? আমি কে 
আমার স্বরূপ কি হয় ?” 

পরশুরাম, এইকবপ প্রশ্ন করিলে হেমলেখ! নিজ পতিকে কহিতে 
লাগিলেন,__-“প্রণনাথ, ইহ] বড় গুট বিষয় । আমি বুঝিয়াই ৰলিতেছি £ 
আপনি চিত্তকে সম্পূর্ণ একাগ্র করিয়া শুনুন। প্রথমে আপনি 
বুদ্ধিকে অত্যন্ত শুদ্ধ করিয়৷ লউন। আর উহার দ্বারা (শুদ্ধ বুঁদ্ধর 
দ্বারা) আপনার আত্মার স্বস্বরূপের স্পষ্ট বিচার করুন। এই আত্ম- 
তত্ব দেখাইবার যোগ্য বা বলিবার যোগ্য নহে; পুনরায় উহাকে 
আমি কিরপে নিরূপণ করিব? যখন আপনার এই আত্মম্বরূপের: 
জ্ঞান হইবে তখনই আপনি আপনার মাতাকে (চিতিশক্তিকে) 
জানিতে পারিবেন। প্পিয়বর, এই স্বরূপ বিষয়ে কাহারও উপদেশে 
কিছুই হইবে না। কোন উপদেশকের আবশ্যকতা না রাখিয়া 
শুদ্ধ বুদ্ধির সাহায্যে নিজেই আপনার স্বস্বরূপের শোধন অর্থা 
বিচার করুন। এই আত্মভাবের দ্বারা দেবত৷ হইতে জম্পূর্ণ ক্ষুদ্র 
জন্তরগণও ভামিত হইয়। রহিয়াছে--কেবল আকরে দেখা যায়, 
না। উ*হাকে কোন প্রমাণের দ্বারা দেখান যায় না। উহা! 
সকলের, সকলসময়, সর্ধধত্র অনুভবে রহিয়াছে। উহার অংশতঃ 
নিরূপণ ও কেউ, কিরূপে, কবে আর কোথায় করিতে পারিবে ? 
কেহ বদি বলে অ|মাকে আমার চক্ষুকে দেখাইয়া দাও তাহা হইলে ' 
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* €ক্ষু দেখান রূপ কাজে কোন গুরুর কোনও উপযোগ হয় না, 
যতই কুশল উপদেশক হুউন না কেন কিন্তু সে চক্ষু দেখাইয়া দিতে 
পারিবে ন|। উপদেশকের আবশ্যক কেবল উপায়_-পথ-_দেখাইবার 
জন্যই হয়। এইজন্য আমি আপনাকে আত্মতত্ব জানিবার কেবল 
নার্গ দেখাইতেছি। এই মার্গ এই হয় যে ঃ__আপনার যে যে “আপনার” 
€অর্থাৎ নিজের) বলিয়া বোধ হয়_-উহ! হইতে ভিন্ন অর্থা যাহাকে 
“আপনার” (নিক্ষের) বল! যায় না উহাই নিজের স্বরূপ। একান্তে 
যাইয়া স্পট বিচার করুন। যাহা, যাহা “আমার” কহ বায় সেই 
বকে ত্যাগ করিয়া এ সব হইতে ভিন্ন আত্মন্বরূপকে জানুন । 
উদহরনার্থ আমার সম্বন্ধে আপনি বুঝিতেছেন যে “ইহা! আমার 
পত্বী” এখানে আপনার নিজ আত্মার জ্ঞান হইবে না। সম্বন্ধবশে 
'আমি আপনার আত্মীয় হই কিন্তু আমি আপনার স্বরূপ নহি 
এইরূপে সমস্ত “মম” অর্থাৎ “আমার” ভাবকে দূর করিয়া শেষে 
বাহাকে ত্যাগ করা যায় না এঁরূপে আত্মন্বরূপের খোজ করিয়া 
পরম কল্যাণ প্রাপ্ত হউন।” 

খ ইহ! শুনিয়া রাজপুত্র হেমচুড় ততক্ষণাৎ উঠিয়। এদিক সেদিক 
কোন দিক ন| গিয়া শীগ্র ঘোড়ায় চড়িয়া নগরের বাহিরে 
চলিয়া গেল। আপনার এক রম্য উদ্ভানের স্ফটিক মন্দিরের 
বৈটকে মে উঠিল। ফেতাহার মেবকগণেকে নীচে রাখিয়া গেল। 
দ্ব|রপালকে সে আদেশ করিল যে “আমি নিজ্জনে বিচার করিবার 
জন্য বসিতেছি এখানে কেহই প্রবেশ করিতে পারিবে না। এমন 
কি মহারাজ, প্রধান মণ্ডলী অথবা অন্য কেহ হউক ন! কেন। 
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আমার অজ্ঞ! ব্যতীত এখানে কেহ যেন না আসিতে পারে ।” 
ইহ| বলিয়া! সে সেই মন্দিরের নূতন মঞ্জিলে চলিয়। গেল। এই 
স্থান এত উচ্চ ছিল যেউন্থার জানাল দিয়' দূর দুরাস্তের সব- 
স্থান দেখা যাইতেছিল। নির্জন পাইয়া ও নরম বস্ত্রের আসন করিয়া 
সে আপন চিত্তকে অত্যন্ত শান্ত করিয়। লইল। পুণরায় সে বিচার 
করিতে লাগিল £--“বাস্তবিক সব লোক এত মুঢ় কি করিয় হইয়া 
গেল ? এখানে এমন কেহই নাই যে অল্পও জানে যে আমি কে হই॥ 
আর প্রত্যেক লোক নিজের জন্য দেখ কত প্রকারের উদ্ভোগ 
করিতেছে। কেউ শান পাঠ করিতেছে কেউ বেদবেদাঙ্গ 
রগড়াইতেছে, কেউ দ্রব্য সম্পাদন করিতেছে আর অন্যকেউ রাজ্য 
চালাইতেছে। কেউ আপনার শক্রর সহিত লড়িতেছে আর কেউ 
বিষয় ভোগে সম্পূর্ণ নিমগ্ন হইয়াছে। এই জব কাধ্য নিজের 
জন্য মনে করিয়া, করিয়া যাইতেছে । কিন্তু কেহই ইহা! স্তানে 
না যে আমি কে হই আর কিরুপহই। ইঞ্থা কিভ্রম? আমিও 
আজ পধ্যস্ত আমি কে ইহ! না৷ জানিয়! বহু কার্য করিয়াছি । এই. 
সব স্বপ্নের ন্যায় নিস্কল হইয়। গেল। এখন আমি আপনম্বরূ- 
পেরই বিচার করিয়া স্পষ্ট দেখিতেছি যে রাজমন্দির, খান্যাদি 
পদার্থ, সমস্ত রাজ্য, রাজৈঙ্বরধ্য, স্থন্দরী স্ত্রী, হাতি ঘোড়া আদি 
কেহই আমি নই। কারণ উহাদিগকে “আমি” বল! যার না 
এই সব “আমার” । অতএব আমি এই দেহই হইব। ইহাতে 
সন্দেহ নাই যে ক্ষত্রির কুলে জন্ময়৷ শ্বেতবর্ণের এই শরীরই আমি 
হুই। কিন্তু ইহ! আশ্চর্যের কথ। যে আমার ম্যায় সকলেই নিঞ্জ 
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নিজ শরীরকেই আমি বলিয়া বুঝে।” এইরূপ শখাগ্রস্থ হইয়া 
সেই রাজকুমার শরীর সম্বন্ধে আরো বিচার করিতে লাগিল! 
শেষে “শরীরই আমি” ইহার খগুন করিবার তর্ক আরম্ত করিল। 

সে কহিতে লাগিল £-_“এই শরীরকে আমার” বলা হয়; ম্ৃতরাং 
উহা “মামি” অর্থা২ আমার স্বরূপ কি করিয়া হইবে? এই 
রক্ত মাংস কায়৷ প্রত্যেকক্ষণ প্ররিবর্তণ হইতেছে । কালের গতিতে 
ইহার এক এক কণ! প্রতিক্ষণ নষ্ট হুইয়! পুনরায় অন্য কণা একত্রিত 
হইতেছে । এইজন্য আমি শরীর নহি--কেউ অন্য হইব। তাহা 
হইলে কি শরীরের ভিতরে থাকিয়! উহাকে চালায় যে প্রাণবায়ূং 
সেই প্রাণই কি আমি হই? হা, ইহা ঠিক; কিন্তু উহাতেও এক 
দোষ হয়_-উহার (প্রাণের) কিছু জানিবার সামর্থ্য নাই। নিদ্রায় 
প্রাণবায়, চলিতে থাকে কিন্তু উহা জানিতে পারে না যে আসপাশে 
কি হইতেছে। কদাচিৎ মনই আমি হই, কিন্ত মন হয় কি বস্তু? 
আনেক বৃত্তির মিলনে মন তৈয়ারী হয়। ইহাদের মধ্যে কোন বৃত্তিটি 
আমি হই? যেমন শরীরের পরমাণু হয় সেইরূপই মনে বৃত্তি হয় 
_ উহ যায় আসে। উহাতে (বৃত্তিতে) স্থির কে হয়? তাহা হইলে 
পুনরায় আমি কে হই? এই দশ! বুদ্ধিরও হয়। উহার (বুদ্ধির) 
স্বরূপ নিশ্চয় ॥ কিন্তু নিশ্য়ও এক যায় এবং অন্য আসে। আর 
আমি ত সদাই অ'ছি। এ রকম কখনও হয়না যে আমিনা হই 
(অর্থাৎ আমি নাই) । তাহ। হইলে পুণরায় সদাই যে থাকে ও সদাই 
যেজানে সেই আমি কেহই হই? আর উহা কিরূপ? হেমলেখার 
কথ! অনুসারে প্রাণ, মন, বুন্ধিকে “আমি” না বলিয়া! কেবল “আমার” 
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বলিতেছি। জআ্বতএব ইহা নিঃসন্দেহু ও নিশ্চয় হয় যে শরীর হইতে 
বুদ্ধি পর্য্যস্ত সব হইতে “আমি” কেহ ভিন্ন হই। ইহাতে কোন 
সন্দেহ নাই যে আমি সর্ববদ জ্কাতারূপ হুই। আমার ইহা ঠিক 
ঠিক বুদ্ধিতে আসিতেছে না যে যাহা সর্ববদ1 অনুভবে আসে এইরূপ 
“আমি? কে কিপ্রকারে জানিতে পারি । কিন্ত কেন আমি বুঝিতে 
প্যরিতেছি ন' তাহা জানা দরকার । সংসারে ঘটাদ্দি বস্ত্র নেজে- 
ক্দ্িয়ের দ্বার অনুভবে আসে । প্রাণ স্পর্শেন্দ্রিয়র দ্বারা জান 
বায় সেইরূপ বুদ্ধিকে জানা যায়। কিন্ভ ইহা জানা! যায় না যে 
কেমন করিয়া আমাকে জানা যায়। খুব সম্ভব এই ঝঞ্চাটু জস্থাই 
আত্মার ভাণ হয় না। যাহা হইবার হউক আনম এখন অনেক 
প্রকারের এই সঙ্কল্লকে ছাড়িয়া দিতেছি । কদাচিৎ এরূপ করিলে 
আমার “আমার স্বর্ূপের স্পষ্ট অনুভব হইয়া যাইবে ।” 

এইরূপ নিশ্চয় করিয়া সে আপনার মনের সব জঙ্কল্প ত্যাগ 
করিয়া দ্িল। সেই সময় একাগ্রতা কালে উহার অন্ধকারের 
অনুভব হইল। ইহাকেই অেন্ধকারকেই) আপনার স্বরূপ বুঝিয়া 
সে বড়ই আনন্দিত হইল। পুনরায় আবার উহার মনে স্বরূপের 
অনুভব করিবার ইচ্ছা হইল। সে হটযোগের দ্বারা আপনার 
চপল মনকে নিরুদ্ধ করিল। তখনই সে এক দিব্য ও অদ্ভুত তেজ 
দেখিতে পাইল । উহাকে ক্ষণকাল দেখি বিস্মিত ও আশ্চাধ্যা- 
স্মিত হইয়া রিচার করিতে লগিল যে স্ব স্বরূপ এইবুপ অনেক 
প্রকারে কিরূপে দেখা যাইতেছে ? আর একবার তদেেখি |] সে 
গ্টনবায় আপনার মন্কে নিরুদ্ধ করিল। কলতুঃ সে রুকু সময় 
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পর্য্যন্ত নিদ্রায় লীন হইয়া গেল। এই অবস্থায় সে এক বিচিত্র 
স্বপ্ন দেখিল। সচেতন হইবার পর উহার মনে এই সব দৃশ্ের 
স্রন্য বড় চিন্তা উৎপন্ন হইল। সে বলিতে লাগিল:__ 

“নিত্রিত হইয়া আমি কিরূপে এই স্বপ্ন দেখিলাম? সেই 
অন্ধকার আর সেই তেজ যাহ! দেখ! গিয়াছিল তাহা স্বপ্রই। স্বপ্পের 
অর্থ--মনের বিলাস। ফের এই প্রশ্নের মীমাংস:! কি করিয়া হইবে ? 
পুণরায় নিগ্রহ করিয়া দেখিবার দৃঢ়নিশ্চয়ে সে আপন চিত্তকে 
একাগ্রতা করিল। উহা (চিন্ত) কিছু শ্থির হইয়| গেল; এই সময় 
উহার এইরূপ অনুভব হইল যে সে আনন্দ সমুদ্রে ডুবিয়৷ গিয়াছে । 
'চিত্তের গতি (চঞ্চলতার) জন্য উহা পুণরায় সঙ্জাগ হইল। আর 
বিচার করিতে লাগিল আমি কি স্বপ্ন দেখিলাম ? আমার কি চিত্তত্রম 
হইল? অথব| এইসব যথার্থ সত্যই ? বড় আশ্চর্য্য বলিয়া বোধ 
হইতেছে । আমি কোনও বিষয় অনুভ্ভব করি নাই। ফের মামার 
স্বথ কি প্রকারে অনুভব হইল? অন্য কোন রীতিতে আমার এই 
সখের লেশ মাত্রের অনুভব হইতে পারে না। নিদ্রিত অবস্থার 
ন্যায় আমি ভিতর বাহির সব ভুলিয়৷ গিয়াছিলাম ; পুণরায় সেই 
স্থখ কোথা হইতে আসিল? বখন ম্তখ হইবার কোন কারণ 
দেখা যাইতেছে না তখন সুখ কি প্রকারে হয়? আমি আত্মার 
-খোঁক্ করিতে লাগিয়াছিলাম। উহা! আমার মিলিল না আর অন্য 
কিছু দেখিতে পাইলাম। ইহাকি? আত্মা কি প্রকাশ স্বরূপ? 
কি উহা! অন্ধকার স্বরূপ? কি স্থখই আত্ম! হয়? অথবা উৎা 
গন্য কিছু? এই সব স্বরূপ কি আত্ম! নহে? ইহার নির্ণয় হয় না। 
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এখন এই বিষয় আপনার প্রিয়ার নিকটে প্রশ্ন করিবার 
প্রয়োজন |" ূ 

ত্বারপাল পাঠাইয়। রাজপুত্র হেমলেখাকে আপনার নিকট 
ডাকিল। বিদৃষী মনোহারিণী রমণী আসিয়াই দেখিলেন, রাজপুত্র 
শান্তচিত্ত হইয়া এক আসনোপরি স্থির হইয়! বসিয়ছে। উহার 
শ্বাস খুব ধীরে বহিতেছিল। চিত্ত গতিরহিত হইয়া গিয়াছিল। 
সব ইন্ড্রিয়েরও দমন হইয়াছিল। ইহা দেখিয়া তিনি উহার 
নিকটে গিয়া উহার আসনে বসিয়। পড়িলেন। নেত্র উন্মীলন 
করিলে রাজপুত্র হেমলেখাকে দেখিল। চখে চখে মিলন হইবার 
পরেই হেমলেখা উহাকে সগ্রেমে আলিঙ্গন করিয়া অমৃততুল্য 
মধুর বাণী বলিতে লাগিলেনঃ-_ 

প্রাণনাথ আমাকে কেন ডাকিয়াছেন? আপনার স্বাস্থ্য ত ঠিক 
আছে ?” রাজপুত্র বলিতে লাগিল £__-“প্রিয়ে, তোমার কথানুসারে 
আত্মন্বরূপের দর্শন করিব।র ইচ্ছায় একেবারে তন্ময় হইয়া! আমি 
এই নির্ভনস্থানে বসিয়াছি কিন্তু আমি ভিন্ন ভিন্ন বস্তুই দেখিতে 
পাইতেছি। ইহা কি? প্রথমে আমার বিচারে এইরূপ বোধ হয় 
যে আত্মা সদাই প্রাপ্ত ও নিত্য প্রকাশমান। উহা অনুভবে আসে 
না উহার কারণ অন্য অনাত্ম! পদার্থ হইবে। এই বুঝিয়া আমি 
ভিতর বাহিরের সমস্ত ভাসকে নিরুদ্ধ করিয়। চিত্তকে স্থির করিয়। 
লই। কিন্তু ইহ! করিবার পরেও আমার কিছুই বোধ হইল না। 
প্রথমে আমি অঙ্থকার দেখি; একবার প্রকাশ দেখি। একবার 
স্বপ্নও দেখি। একবার আমার বড় ভারি স্ুখপ্রাপ্ত হয়। আমাকে 


নবম প্রকরণ ৭৫ 


বল এইসব কি? আত্মার কি এই স্বরূপ অথব৷ অন্য কিছু ভিন্ন? 
স্পষ্ট বুঝাইয়া দাও যাহাতে আত্মাকে চিনিতে পারি ৮ 

ইহার উত্তরে সেই ব্রক্ষজ্ঞানী স্ত্রী কহিতে লাগিলেন £-_ 
“প্রিয়তম, শুনুন। আপনি বাহ নিরোধ করিবার ষে প্রযত্ব 
করিয়াছিলেন উহা খুব ভালই করিয়াছিলেন। এসব আত্মজ্ঞানীর 
বড় পছন্দদায়ক। উহ! ভিন্ন (চিত্ত নিরোধ ভিন্ন) কাহারও 
কখনও স্বরূপ দর্শন হয় নাই কিন্ত সেই বাহা নিরোধ আত্মপ্রাপ্তর 
কারণ নহে । কারণ আত্মা প্রাপ্তই আছে অর্থাৎ নিত্য-প্রাপ্ত। যদি উহ 
প্রাপ্তব্য বস্তু হইত ত উহা! কি করিয়া আত্মা হইবে ? আর ধিনি আত্মাই 
হন তাহা কোথা হইতে পাওয়া যাইবে ? আত্ম! সর্ববদ। অপ্রাপ্য-_উহার 
প্রাপ্তি হওয়া সম্ভব নহে। যাহা পাওয়া যাঁয় নাই তাহাকেই পাওয়া 
যাইতে পারে; প্রাপ্ত বস্তুর প্রাপ্তি ফের কি করিয়৷ হইবে ? এইজন্য 
আত্মার প্রাপ্ত অসম্ভব। মনের নিরোধ উহাকে পাইবার জন্য 
একেবারেই করিতে হয় না। উদাহরণার্থ, অন্ধকারে ০কোন বস্তু দেখ! 
যায় ন1 কিন্তু দিয়াসলই আদিদ্বারা অন্ধকার নিবারণ হইবার পর সেই 
বস্তু পুনরায় নৃতনের মত প্রাপ্ত হয়, অথবা--যদি কাহার চিত্ত লক্ষ্যতে- 
না থাকে ত উহ কোথাও রক্ষিত স্বর্ণের বিস্মরণ হইয়া যায়। 
পুনরায় মনের অন্য চিন্তাকে দুর করিয়া, সম্পণ ধ্যান করিয়' 
একাগ্রের সহিত খুঁজিলে দেই নষ্ট ( বিস্মৃত) স্বর্ণ উহার পুনরাফ্ক 
প্রাপ্ত হয়। কথা এই যে অন্য চিস্তাকে দূর করা যেমন স্থবর্ণপ্রাপ্ত 
হওয়ার কারণ নহে সেইরূপ বাহ পদার্থের নিরোধ কর! আত্মপ্রাপ্তির 
মূল কারণ নহে; আপনি আত্মাকে চিনিতে পারেন নাই ইহার কারগ- 
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ইহা নহে যে উহা পান পাই; কিন্তু কারণ এই ছিল যে আপনি 
তাহাকে চিনিতেন না । যেমন কোন মানুষ্য রাত্রে রাজ স্ভায় গিয়। 
উহা! সব সভাসদকে দেখে তথায়--প্রজ্ববলিত দীপকেও সে দেখে। 
£স ইত] জানেও নাষে প্রকাশ কি? অতএব সে ইহ! জানিতে 
পারিল না যে সভায় উজ্জ্বল (আলো) কোথ! হইতে হইতেছে । 
এএইরূপ দশা আপনারও হইয়াছে । নিরোধ করিবার পরে আপনি 
'অন্ধকার দেখিলেন এ অন্ধকারকে দেখিবার আগে আর নিরোধ 
করিবার পর মধ্যকালে আপনার যে কিছু অবস্থা হইয়াছিল সেই 
অবস্থার ধ্যান সদাই করুণ--উহ| আপনার স্বরূপ। উহা পরমা- 
-নন্দদায়ক ভাব হয়। এঁশ্বানে সব বহিমুখ লে!ক মহামোহগ্রস্থ 
হুইয়। যাঁয়। খোজ করিতে করিতে ক্লাম্ত হইয়া যায় কিন্তু ব্বয়ং 
ধ পদে পোৌঁছিতে পারে নাঁ। সংসারে বন শ্রান্্রবেত্ত! বুদ্ধিমান, 
আর তর্কনিপুণ মনুষ্য আছে কিন্তু এই স্বরূপের জ্ঞান না হইবার 
জন্য তাহারা রাতদিন দুঃখ ভোগ করে। শব্দের অর্থজ্ঞাম হইবার 
পরও পরমপদ প্রাপ্ত হওয়া যায় না। যতঞ্ষণ কোন পণ্ডিত 
উহা খোজ করিতে থাকেন অথবা উহার সম্বন্ধে বিচার করতে 
খাকেন ততক্ষণ পর্যন্ত বুঝ! উচিত যে সে সেই পদ প্রাপ্ত হয় নাই 
কারণ উহ (পরমপদ) গ্রাহহ নহে ; কোথাও দূরে গিক্জাও পাইবার 
যোগ্য নহে কোন স্থানে অর্থাৎ সব স্থানে উহ! সদাই প্রাপ্ত । উহা 
বিচারের দ্বার! জান! যায় না; বখন বিচার বন্ধ হয় সেই সময়েই 
উহ! প্রকাশিত হন। কিন্ত্বু দুই অবস্থাতেই (বিচারের সময় ও বিচার 
দ্ধের সময়) উহ! স্বরূপেই স্থিত থাকেন। দৌড়াইলে যেমন নিজ , 
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মাথার ছায়া হাতদিয়া ধরা যায় না সেইরূপ কোন ক্রিয়ার দ্বার? 
উহাকে মিলে ন1। সম্মুখবর্তী দর্পনে প্রতিফলিত অনেক প্রতিবিশ্বকে ত 
অনেক বালকও দেখে কিন্তু সম্পূর্ণ দর্পণকে সে দেখিতে পারে ন1॥ 
এইরূপ সকল মনুষ্য আত্মরূপী দর্পনে প্রতিবিম্বিত সংসারচিত্রকে- 
অবলোকন করিতে থাকিলেও কেবল পরিচয় নাই বলিয়া আত্মাকে 
জানিতে পারে না। ্মাকাশের পরিচয় না থাকায় জন্য মনুষঢ 
আকাশন্থিত এই জগত পণার্থকে প্রত্যক্ষ করে কিন্তু সে জানে ন ষে. 
আকাশ কিরূপ। আত্মস্বরপেরও এইরূপ দশা ৷ নাথ, আপনি অত্যন্ত 
সূন্মন দৃষ্টিতে বিচার করুন এই সার! সংসার জ্ঞান ও জ্ব্েয় এই 
ছুই পদার্থে নিম্মিত হইয়াছে । এই ভ্রই এর মধ্যে জ্ঞান অর্থাৎ 
অনুভব স্বয়ং সিদ্ধ। যর্দি উহা (জ্ঞান) না থাকেত কিছুই থাকে 
না। ' জব প্রমাণের উহাই আধার হয়। অর্থাৎ উহা স্বয়ংই আছে।, 
উহার জন্য অন্য প্রমাণ নাই। উহার প্রমাণের আবশ্যকতাও নাই 
আর এইজন্যই উহা! সর্বপ্রথম সিদ্ধ হয়। উহার সিদ্ধি এরূপ, 
নছে যে এক অমুক সাধন ও জ্ঞানে উহার সিদ্ধি করে যদি 
আপনি বলেন যে 'ফের জ্ঞান আছে ইহা কি প্রকারে কহ যায় ?” 
তাহা হইলে তাহার উত্তর এইরূপ দেওয়া যাইতে পারে যে বস্ততঃ 
জ্ঞানই যদ ন! হয় ত উহার আক্ষেপ ও প্রত্যুত্তর কিরূপে হইবে %. 
অর্থাৎ আক্ষেপ করা সস্তাবন! নাই। ফলতঃ জ্ঞানের অভাব হওয়াও 
সম্ভব নহে। কোনও বড় দর্পনের ন্য্যায় উহার (জ্ঞানের) স্বরূপ । 
দর্পনের প্রতিবিম্বের মত এই সব জগত উহার উপরেই ভাসিত 
হইতেছে । উহাতে দেশকালের কোনও মধ্যাদা নাই। এই ছুই 
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অর্থাত দেশ ও কাল উভয়েই উহার ভিতরে ভামিত হয়। অন্র- 
এব উহার উপর ইহাদের মর্যাদ। কি করিয়া হইবে? উহা জ্ঞান 
বলিলে যে সীমাবদ্ধতা আমে উহা, আকাশস্থিত বস্তর স্বয়ং 
আকাশকে ব্যাপ্ত করার মত, আভাস হয়; বস্তুতঃ নাই। আপনি 
সক্ষম বুদ্ধিতে বিচার করুণ- আপনার ও স্বরূপ এইরূপ। এইরূপ 
সর্ববসামান্ত জ্ঞানের উপর--চৈতণ্যের উপর-_এই জগত দণ্ডায়মান 
রহিয়াছে । উহা হইতে একরূপতার অর্থ। সর্ববসামান্য. জ্ঞান যে 
এক বু নহে এবং তাহাই জগশ্ড অর্থাৎ দর্পণই প্রতিবিদ্ব অথবা! 
ঘৃকই দৃশ্ঠট এইরূপ অনুভব করিলে এ অনুভব সহজসিদ্ধ করিয়া লইলে 
'অর্থাৎ সেই অনুভব স্বাভাবিক হইলে বুঝা উচিত যে মনুষ্যের সব 
কিছু পাওয়৷ হইয়াছে। এখন আমি আপনাকে উহাকে খুজিার 
স্থান বলিতেছি ধাহাতে আপনার এঁ পদ মিলিতে পারে । (১) নিদ্রাও 
জাগরণেও মধ্য অবস্থায় অথরা (২) এক বস্তুর আকার ছাড়িয়া 
চিত্ত অন্য বস্তুর উপর যাইবার আগে অথবা (৩) হৃদয়ের বৃত্তি 
কোন পদার্থ-উপর যখন পৌছানর মত হয় (অর্থাৎ পৌছানর পূর্বে- 
ক্ষণে) তখন এ সময় যে স্থিতি থাকে উহা সুন্গন বুদ্ধিঘ্বার আপনার 
ধ্যানে লউন। ইহাই পরমপদ আর ইহা আত্মস্বরূপ হয়। ইহাকে 
পাইলে আর মোহ হয় না, ইহার ভান না হওয়ার জন্মই এই জগৎ 
এত বিভ্বৃত হইগাছে। প্র।ণনাথ, এই আত্মন্বরূপে রূপ, রস, গন্ধ, 
স্পর্শ অথবা শব্ধ কিছু নাই। তথায় হুঃখও নাই আর ন্ুখ ও নাই। 
উহা! এই সবের আধুর; উহাই এই সব রূপে প্রকট হইতেছেন 
অথবা ইহাও বল। যাইতে পারে যে ইহা! সর্ববদা উহাতে নাই। ইহাই 


নবম প্রকরণ ৭৯ 


সর্বেবশ্বর । উহাই ব্রহ্মা, বিঞ্ুত আর মহাদেব হন। চিত্তকে স্মির 
করিয়া কেবল সত্রূপ আত্মাছ্বারাই আত্মাকে দেখুন । চিত্ত হইতে 
দৃশ্টকে বাহির করিয়া, অন্তমু্খ করিয়া 'এখন আমি দেখিতেছি” এই 
অভিনয়কে বা অভিমাঁনকে ছাড়িয়া, একেবারে নিশ্চল হইয়া, দেখ! 
ন1 দেখার ছুই ভাবনাকে ত্যাগ করিয়| দেখুন ; তখন যা শেষ থাকিবে 
উহাই আপনার স্বরূপ হয়। বিলম্ব না করিয়া! সেই অবস্থা সেবন 
করুণ |” 

হেমলেখ| এইরূপ বলিবার পর হেমচুড়ের আত্মপদের অনুভব 
সামান্য বিচারেই হুইল । উহার নিবিবকল্প সমাধি প্রাপ্ত হইল 
আর শরীর তথা বাহা জগতের সম্পূর্ণ বিস্মরণ হইল। 


দশম প্রেক্ 


সকলেই তত্ব জ্ঞানী হইয়া গেল। 


এবং তত্র নর! নাধ্যে! দাশদীস্য নট! বিটা ॥ 

সর্বেব বেদিত বেদান্তে বিশাল নগরেই ভবন্‌ ॥ ৫৯ ॥ 
হেমচূড়ের পরমাত্মস্থিতি হইয়। গিয়াছে দেখিয়া হেমলেখ! উহার সমাধি 
ভঙ্গ না করিয়। উহাকে সেই স্থিতিতে থাকিতে দিলেন । এক সময় 
তিনি চক্ষু মেলিয়। আর সাবধান হুইয়! নিজ স্ত্রী তথ! এই বাহা জগত 


কে অবলোকন করিলেন। কিন্তু শীশ্রই উহার সমাধিতে থাকিবারা 
ইচ্ছা হইল আর চক্ষু বন্ধ করিতে লাঁগিলেন। উহাকে এইরূপ 
করিতে দেখিয়৷ আর তাহার হাত নিজ হস্তে রাখিয়া হেমলেখা' 
কহিতে লাগিলেন-_-“মহারাজ, কি অভিপ্রায় করিয়াছেন? আমার 
ত তাহা বোধ গম্য হইতেছে না। ভাল, বলুন ৬? চক্ষু বুদিলে 
বা খুলিলে আপনার কি লাভ, অথবা কি ক্ষতি হইতেছে? উহা 
খুলিয়। রাখিলে কি চলিয়। যায় আর ধন্ধ হইলে কি মিলে? আমি 
জানতে চাই আপনার কি ভাবনা আছে % 

রাজপুত্রের বলিবার ইচ্ছ। ছিল না। উহার কিছু আলম 
হইয়াছে বলিয়। দেখা যাইতেছিল । তথাপি তিনি কহিতে লাগলেন__ 
“প্রিয়ে, বহুদিন ধরিয়। ও বহুপরিশ্রমে আজ আমি এই বিশ্রান্তির 
স্থান প্রাপ্ত হইয়াছি। দুঃখে ভর এই বাহ রুক্ষ জগতে বিশ্রামের 
স্থান কোথায়? আমি বুঝিতে পারিতেছি যে নীরস- ছোবড়ার ন্যায় 
এই বাহ ব্যবহারের আমার কোন আবশ্যকতা নাই। ছুর্দৈববশে 
আজ পর্যন্ত আমার আত্মান্থিতির এই স্থন্দর সুখ প্রপ্ত হয় নাই। 
আপনার ঘরের ধন ন। জানিবার কারণ মনুষ্য ভিক্ষুক হইয়া ভিক্ষা 
করিতেছে । এইরূপ আমি স্বন্থখের সমুদ্রকে না জানিয়৷ ছুঃখ- 
সমুদ্রে ভরা এই বিষয় স্থখকে শ্রেষ্ঠ বুঝিতে ছিলাম । বিদ্র্যতের 
ন্যায় ক্ষণভঙ্গুর এই বিষয় হ্ৃথকে আমার স্থির (নিত্য) বলিয়। বোধ 
হইতেছিল। উহার পশ্চাতে দৌড়|ইয়া আমায় বহুছুঃখ ভোগ 
করিতে হইয়াছে । ' শাস্তি অল্প ও মিলে নাই। আহা! লোকের 
সুখ ছুংখের বিচার পুর্ববক জ্ঞান একেবারে নাই। সুখের ইচ্ছা! 
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করে প্রার সদাই রাশি রাশি দুঃখ পায়। প্রিয়ে, এখন আমার সে 
সময় চলিয়া! গিয়াছে যে চেষ্টা করিলেও আমার দ্রঃখ ভোগ করিতে 
হইত। তুমি আমার প্রতি কৃপা কর, আমি হাত জোড় করিতেছি। 
আমার স্খময় আত্মস্থানে চিরকালীন বিশ্রান্তি পাইবার উৎকণ্ 
বা আকাঙ্খা হইয়াছে । আহা! তুই ত অভাগী! তুই এই পরমপদ 
জানিস্‌ কিন্তু ইহ! ছাড়িয়। পাগলার মত দুঃখের জন্য কেন প্রযত্ব 
করিতেছিস্‌ 

ইহা শুনিয়া সেই চতুরা স্ত্রী রহম্যের ছলে কহিতে লাগিলেন-_ 
« প্রাণনাথ, দুঃখের বিষয় যে আপনি সেই পরম পাবনপদকে এখনও 
জানেন নাই। যেখানে যাইলে অন্তঃকরণ পুরাপুরি খুলিয়! বায় আর 
পুনরায় মোহ হয় না লেই স্থান আপনার জন্য এখন সেইরূপই দুরে 
রহিয়াছে যেমন পৃথিবীর মনুষ্যের জন্য আকাশ বহুদূরে থাকে। 
আপনি যাহা কিছু ঠিক ঠিক বলিয়৷ বুঝিয়াছেন সেই বুঝাও ন! 
বুঝার সমান। সেই স্থান কি চক্ষু বুজিলে বা খুলিলে দেখা যায়? 
কিছু কাধ্য করিলে অথব| কিছু কাধ্য না কদ্দিলে সেই পদ কাহারও 
প্রাপ্ত হওয়া যায় না। কাহার যাওয়া বন্ধ করিলে অথবা কোথাও 
চলিয়! গেলে সেই স্থান মিলে না। চক্ষু বন্ধ করিলে, কিছু ক্রিয়! 
করিলে এথবা কোথাও যাইয়া কিছু পাইলে উহাকে পর্ণ কি করিয়। 
হল! যায়? চাউলের চার দানার সমাঁন আকার যে পলকের আছে 
উহ! খুলিলে দি তাহ এন্তধান হয় ত সে বড় ভাল পুণ পদ হইবে ? 
উহাকে পুর্ণ কি করিয়। বলা বায়? বাহবা! রাজকুমার, ইহ! 
করূপ স্নেহ, ইহা কিরূপ আশ্চর্যের কথা? যাহার এক কোনে, 
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কোচি ব্রহ্ষাণ্ড পড়িয়! রহিয়াছে সেই আত্মস্বরূপ এই ছোট পলক 
খুলিলে লুপ্ত হইয়া যায় কি? গাজন্‌ আমি এইসবের সার বলিতেছি, 
ঠিক ঠিক শুনুন। বযশঙখণ ন| হৃদয় গ্রন্থি খোলে ততক্ষণ স্তখ পাওয়া 
যার ন1॥ মোহ নামক রজ্জুতে কোটী হৃদয় গ্রন্তি তৈরী হইয়াছে । 
স্মব্ূপের অন্্তানই মৌহরজ্ঞু। উহাতে বিপরীত গ্রহাত্সক বহু গ্রান্থ 
আছে। উহার মধ্যে প্রথম গ্রন্থি 'দেহা'দতে আত্মহ্ব নিশ্চয় হওয়া” 
€ অর্থাত আমি দেহ এইরূপ নিশ্চয় হওা )। ইহার জন্য এই. 

ংসার এত বড় ও অনিবার্ধ। হইয়াঙে অর্থ নিবারণ কর! যার না। 
“কেবল ভাসমান ভুগতে আহ্ব! নাই' এই কথ শিশ্চয় হওষ। দ্বিতীয় 
গ্রন্থি। এই জীব ও ঈশ্বর ভিন্ন ভিন্ন বুঝ। অথবা জীবে জাবে 
পরস্পর ভিন্ন ভিন বুঝাই সব গ্রন্থি হয়। এই স্বরূপের অভ্গ্ভান অনাদি 
কালে উৎপন্ন আর পৃথক পৃথক হইয়া গ্রন্থিরূপ হইয়। গিয়াছে । ইহার 
জন্য পুরুষ বদ্ধ হইয়! গিয়াছে । এই গ্রন্থি খুলিলেই বন্ধন মুক্ত হওয়া 
যায়| চক্ষু বন্ধ করিয়া সেই পদ পাওয়ার ইচ্ছা! ছাঁড়য়া দিন। সেই 
পদ অর্থাৎ আপনার শিপ্ন্বরূপ সব আকারের নিরসন করিবার পর 
শেষ যাহ] ঝ।কা থাকে সেইশুদ্ধ সংবিদই হয়। সেই এই সংসার - 
চিত্র দেখাইবার দর্পণ। ভাল, আপন এখন ৰলুন ত যেউহ৷ 
কোথায় ও কোনরূপ শাই % বাদ আপনি লেন যে আত্মসংবিদ্‌ 
অমুক সময় অমুক স্থানে অমুকরূপে নাই তাহা হইলে এ দেশ ও 
কাল বন্ধ্যপুত্রের নায় মিথ্য। হইবে । ইছা সেইর্ূপেই অসম্ভব যেমন 
বিন| আদর্শে গ্রতিবিন্ধ থাকা । সারাংশ এইযে, সেই সংবিদের 
অভাবে কোথায় কিছুও নাই । তাহা হইলে ফের আপনার চক্ষু খুলিলে 
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উহা লুণ্ত কি করিয়া হইবে? যতক্ষণ পর্যন্ত হৃদয়ে এই দৃঢ় গীঁট 
আছে যে “আমি উহাকে জানিতেছি' ততক্ষণ পধ্যন্ত বুঝা উচিত যে 
সেই পদ প্রাপ্তই হয় নাই; অথবা যদি প্রাপ্ত হইয়া গিয়। 
থাকে ত সেই পদ হইবে না। যে পদ আপনার চক্ষু খন্ধ করিলে বা 
খুলিলে প্রাপ্ত হয় সে পুর্ণ পদ নহে কারণ আপনি উহাকে 
কাল ক্রিয্াদির মর্যযাদাতে বাধিতেছেন অর্থাৎ সীমাবদ্ধ করিতেছেন। 
' রাজপুত্র, ভাল, দেখুন, কালাগ্রির সমান এই মহাসংবিদ কোথায় 
নাই? অনেক কল্পনারূপী ইন্ধনরাশিকে ইহা অগ্নের ন্যায় আত্মর্ূপ 
করিয়া দেয়। সেই পরমপদকে জানিবার পর আপনার জন্য 
নেত্রোন্মীলনাদি কোনও কর্তব্য থাকিবে না। আপনি নিজ হৃদয়ের 
এই গ্রস্থিকে ভাগিয়া ফেলুন যে “আমি মন নিরোধ করিয়। 
উচ্ছাকে পেখিতেছি।” এই ভাবকে নিমুল করিয়। দেন যে এই 
জগত আত্মরূপ নহে-_কিন্তু কিছু অন্য হইবে। চারিদিকে 
অখণ্ড আনন্দব্যাপ্ত আত্মরূপকে দেখুন। এই দেখা শিখুন যে 
দর্পনে গ্রাতিবিশ্বের মত সৰ লোক আত্মস্বরূপে ভাসিত হইতেছে, 
এই ভাবনাকেও পুনরায় জাগ্রত হইতে দিবেন না যে “আমি 
সর্বত্র আত্মরূপ দেখিতেছি-_সামান্ত চৈতন্তে মিলিয়। ব্বরূপে 
নিমগ্র হউন।” 

এই কথা শুনিয়া! হেমচুড়ের অস্তঃকরণ শীতল হুইয়! গেল। 
উহার সব ভ্রান্তি দূর হইয়া গেল। তিনি পুর্ণ আত্মন্বরূপকে 
বুঝিয়৷ লইগ্া ক্রমে পূর্ণ তদ্রপতা প্রাপ্ত হইয়া স্থিরতা প্রাপ্ত 
হইলেন। ইহার পর পৃথিবীতে থাকিয় হেমলেখাদি স্ত্রীর সহিত 
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খুব বিহার করিতে লাগিলেন॥। তিনি বড় বিস্তৃত রাজ্য-চালান 
ও প্রয়োজন হইলে যুদ্ধ করিয়া! শত্রকেও জয় করিলেন। নিঞ্জে 
বহুশান্্র শ্রবণ করিয়। লোককে শুনাইবার ব্যবস্থাও তি'ন 
করিয়াছিলেন দ্রব্য সঞ্চয় করিয়। তিনি অশ্মেধ, রাজসুয়াদি 
মুখ্য যজ্ত করিলেন। এইরূপে তিনি দুই অধুত বশুসর জীবম্মুক্ত 
অবস্থার অনুতব করিতে লাগিলেন। হেমচুড়ের ভীবনমুক্ত দশায় 
বিহার করিতে দেখিয়! রাজা মুক্তচুড় আগ উহার ভ্রাতা মনিচুড় : 
বিচার কিল যে এই হেমচুড়কে পূর্বের স্থায় এখন কেন 
দেখিতেছি না। ইনি স্থখে অতিশয় আনন্দিত আর ছু:খে উন 
হন না| ইহার লাভ লোসকান, শর মিত্র সমান বোধ হইতেছে। 
ইহা! কিরূপে হইল ইশি রাজকাধ্যকেও নাটকের পাত্রের মত 
( অভিনেত্রীর মত) কেবল লালায় দেখিতেছেন। সদাই নিজাননেদ 
তন্ময় দেখাইতেছে। বোধ হয় যেন ইহার মন সদ। কোথাও 
অন্য স্থানে থাকে। কিন্তু ইনি সব কাধ্য করেন। এইরূপ. 
কি করিয়। হইল? এইরূপ ধিচার করিয়। উহার উভয়ে, 
একান্তে তাহার সহিত সাক্ষাত করিল ও প্রশ্ন করলি, “হেমচুড়, 
তোমার এইরূপ অবস্থ। কি কগিয়! প্রাপ্ত হইলে ?” হেমচুড় উহাদের 
উভয়কে সক্রমে আত্মস্থিতির মন্ত্র (তথ্য) বুঝাইয়া দিলেন? 
বুঝিবার পর পিতা-পুক্র উভয়ে পরমপদ প্রাপ্ত করিয়া আর 
তাহারা জীবণমুক্ত স্থিতিতে পৌছিয়৷ গেলেন। পুনরায় প্রধান 
মন্ত্রীও রাজার নিকট হইতে সংসারেগ রহস্য বুঝিয়া আত্মতত্বের 
বিচার করিয়! সেও জ্ানী হইয়া গেল! এইরপে সেই 
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বিশাল নগরে পরস্পর এক অন্যের উপদেশে ক্রমে ক্রমে সকলে 
এই তত্বকে জানিল। তথায় শ্ত্রী-পুরুষ, বালকবৃদ্ধ, দাসদাসী 
এমন কি কৃষক পর্যান্ত জ্ঞানী হইয়া গেল। সকলের শরীর 
সম্বন্ধে অহং ভাব অর্থাৎ *শরীরই আমি” এই ভাব নষ্ট হইয়া 
গেল। কাহারও কাম ক্রোধ আর লোভ সীমার বাহিরে থাকিল 
না। সকলে কাম ক্রোধকে জয় করিয়া ব্যবহার করিতে লাগিল । 
মাতা বালকের সহিত খেলা খেলিধার সময় খেলারচ্ছলে ব্রহ্ষের 
কথ। বলিতে লাগিলেন। দাসদাসী প্রভূ সেবা করিবার সময় 
শ্বতুই ব্রঙ্গ বিচারের কথা কহিতে লাগিল। নাট্যাকার তাত্বিক 
পুর্ণ নাটক রচনা করিতে লাগিল । গায়ক ব্রহ্ম বোধের বিবেক-পুর্ণ 
গান গাইতে লাগিল। বিদূমক লোক বাবহারকে উপহাস করিতে 
লাগিল। শাস্্ী লোক শিষ্কে আত্মতত্বপুর্ণ বিচার আয় উদাহরণে 
ভর] শাস্ত্র পড়াইতে লাগিলেন । তথায় স্ত্রী, পুরুষ, নাট্যাকার 
দিপাই সর্দার, মন্ত্রীগণ, কারিগর, বেশ্যা, সকল লোক ব্রহ্গজ্ঞানী 


৯ হইয়া গেল। উহাদের ব্যবহার প্রাক্তন সংস্কারে চলিতে লাগিল 


কেহই এই কথ! স্মরণ রাখে না যে অমুক কাজ হইয়৷ গিয়াছে 
তাহা শুভ কি অশুভ। কেউ এই কথায় মন দেয় না যে 
আগামী ঘটনায় স্থখ হইবে কি দুঃখ হইবে। সব বর্তমানকালে 
হাসিতেছে, আনন্দ করিতেছে, অথবা প্রসঙ্গবশত ! (প্রয়োজনে ) 
খেদ অথবা ক্রোধ করিতেছে । এই রকমে সব লোক মৌমাছির ন্যায় 
নিত্য ব্যবহার করিতে লাগিল অর্থাৎ মৌমাছি যেমন নিত্য 
মধু সঞ্চয় করিয়। ব্যবহার কবে সেইরূপ তাহারা নিত্য বর্তমানকালে 
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ঘ্শ্বরূপাশন্দরূপ মধু পান করিয়া অন্তীত ও ভবিষ্যৎকালে ঘটনা- 
বলীতে উদাসীানবশ ব্যবহার করিতে লাগিল।” 

'তাত্রেয় আরও বর্ণনা করিতে লাগিলেন £_-“পরশুরাম, 
সেখানের তোতা পাখীও খাঁচার ভিতর হইতে ব্রঙ্গাবিছা!র উপদেশ 
করিতেছে । আমি তোমাকে প্রথমেই বলিয়াছি (চার প্রকরণে 
দ্রষ্টব্য) প্রসঙ্গবশে তথায় যাইয়া আর উহার বাণী শুনিয়া 
সনকাদি খধিরা এ নগরের “বিদ্ভানগর” নাম রাখিয়াছিলেন। ্ 

এইরূপে হেমলেখার ছারা প্রবোধ প্রাপ্ত হইবার পর রাজা 
হেমচুড় জীবনমুক্ত তন্বাবেস্তা হইয়া! গেলেন। সারাংশ, পরমকল্যাণের 
প্রথম সাধন সসঙ্গ। বীঁহ'র পরম কল্যাণের ইচ্ছা হইবে তাহার 
সন্তের সহবাস করা উচিত। 


এক্চাদম্ণ প্রকলণ 


৬৬৯ 


সংসার মীমাংসা । 
স্বতো ন ভাসতে কাপি ভাসতে চিসমাশ্রয়া€ ॥ 
অতো জগৎ স্যাদাদর্শপ্রতিম্ববং স্থসংমিতম্‌ ॥৬১| 
এইরূপ হেমচুড়ের অদ্ভুত কথা শুনিবার পর গরঞ্রামের 
কিছু সংশয় হইল। তিনি অগুরুকে বলিতে লাগিলেন 2_ 1 
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ভগবন, আপনি এই যে অদ্ভুত জ্ঞান বলিয়াছেন উহা আমার 
বড় খিচিব্ ও বিশেষতঃ অসম্ভব বলিয়া বোধ হইতেছে । আপনার 
কথা অনুসাবে এক্ট দৃশ্য জগ কেবল চেতন্যস্বরূপই কি করিয়। 
হইতে পারে? প্রশ্যক্ষ দেখিলে ইহা এরূপ বোধ হয় ন) 
হা, "আপনার কথায়” শ্রদ্ধা করিলে উহ এরূপই মানা যাইতে 
পরে! কারণ, টৈতা-পদার্থ (অর্থাৎ চেতনের খিষয়) হইতে 
চৈতন্য ভিন্ন রীতিতে কখনও অনুভবে আসিতে পারে না। 
বিষয়হীন চৈতন্ত কখনও অনুভবে আসে ন। ইহা স্থুসঙ্গত 
বলিয়া সম্পূর্ণ বুঝা যায় না, তাঁ হুইলে ইহা ফের মনে কি করিয়া 
বসিবে? (অর্থাৎ মনে কি করিয়া সংস্কার উৎপাদন করিবে ) 
এই জন্য আপনি দয়া করিয়া সশয়কে ছেদন করুন আর 
বুঝাইয়! দিন ।” 

শীদত্তারেয় পরশুরামকে বলতে লাগিলেন :_-“পরশুরাম, 
শুন, তোমায় দৃশ্যের তন্ব স্পন্ট করিয়া বুঝাইয়া দিতেছি । এই 
সাণা দৃশ্য জগত কেবল দৃঙ্‌ মাত্র হয় অন্য কিছু নাই। আমি 
উহার (দৃশ্যের ) উৎপত্তি বলিতেছি। তুমি একাগ্রচিন্তে শুন। 
এই দৃশ্য জগত এক কার্য্য হয়। ইহার কারণ উৎপত্তি হইলে 
মিলে। উত্পন্তর অর্থ হয় নুতনতার সহিত ভাসিত হওয়া 
এইরূপ দেখিলে সংসার প্রত্যেক ক্ষণে নৃতনরূপে ভাসমান হয়। 
কেউ কেউ বলেন যে সংসার প্রতিক্ষণ পরিবর্তিশুশীল ( পরিবর্তনশীল ) 
কিন্তু নদীর ন্যায় প্রবাহরূপে শিত্য স্থায়ী। কেউ কেউ সংসার 
স্থাবর ও জঙ্গম পদার্থ সমুদয়ে জন্মিয়াছে বলেন। যাহ! কিছুই. 
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হউক ইহা সত্য যে উহা উৎপন্ন হইয়াছে। ইহা বল] ঠিক 
হইবে না যে উহা বিনা কারণে আপনা আপনি স্বভাবতঃ উৎপন্ন 
হইয়াছে । কারণ যদি আপনা আপনি উৎপন্ন হইত তাহা হইলে 
ঘড়া ঘড়াই কেন হয়, ঘড়া বস্ত্র কেন হয় ন? এই নিয়মানুবর্তীতা 
স্বতঃই নিজে নিজে কি করিয়া থাকিতে পারে? আর যদি এইবপ 
নিয়মানুবস্তীতা অর্থাৎ কাম্য থাকিলে তাহার কারণ থাঁকিবেই 
এই নিয়ম না থাকিত তাহ! হইলে ব্যবহার কিরূপে হইত? ইহা 
ভিন্ন কার্য কারণের সম্বন্ধ সব জায়গায় পাওয়া যায়-_যোগা সামগ্রী 
থাকিলে কাধ্য হয় আর কিছু কম থাকিলে কার্য হয় না। অতএব 
ংসার স্বভাবতঃ উৎপন্ন হওয়া সম্ভব নহে। ইহাও অনুভবের 
বথা যে/যে কার্য যেরূপে করা যায় তাহ] সেইরূপেই সফল হয়। 
হা হইলে পুনরায় এইরূপ কি করিয়া বলা যায় যে সংসার আপনা- 
আপনিই উত্পনন হয়েছে? এখন যদ্দি সংসারের কারণ না দেখা 
যায় ত ইহ! হইতে ইহা বলা ষায় ন। ষে উহার কৌন কারণ নাই। 
অনেক বিষয়ে ষে ন্যায় উপযোগী হয় উহ! স্বীকার এখানেও করিতে 
হইবে। কয়েকবার কাম্যের মূলে কারণ দেখা যায় আর যদি 
কখনও কোন কারণে দেখা না যায় ত উহার (কারণের) থাক! 
মানা উচিত, নতুবা সব লোক বাবহার বিরোধ হইবে। তাঁতপধ্য 
এই যে সবই সকারণ হয়। এই জন্যই যখন কিছু কাধ্য করিতে 
যায় তখনই লোকের! উহার (কাধ্যের) সাধন একত্রিত করিতে লাগে। 
সব জায়গায়ই ও সদাই এইরূপ হয়। এ'তএব ইহা ঠিক নহে 
যে সংসার আপনা আপনিই উৎপন্ন হুইয়াছে। অন্য কেউ, কেড 
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'বলেন যে, “এই সংসাররূপী কাঁধ্য অব্যক্ত জড় পরমাণুদ্বারা হইয়াছে” । 
কিন্তু সংসার ব্যক্ত হয় অতএব যদি বলা হয় যে উহা হইতে 
অত্যন্ত ভিন্নরূপে ও নাশের অনন্তর সম্পুর্ণ না থাকে যে অব্যক্ত 
আর জড়পরমাণু হইতে উহা! (সংসার) উৎপন্ন হইলে অসৎ ও 
সতের একতা প্রমাণিত হইবে যাহা পরস্পর বিরোধাত্মক। ইহা 
কখনও হইতে পারে না ষে একই বস্তু কাল হয় আর কাল নাও 
হয় অর্থাৎ “আছে ও নাই” ইহারা একস্থানেও একসময়ে থাকিতে 
পারে না। হহা বিরুদ্ধ কথ! যে প্রকাশই অন্ধকার হয়। ফলতঃ 
এই মতে বিরুদ্ধ ধন্মের একের উপর আরোপ কণিলে সম্কর নামক 
দোষ হয়। এখন যদ্দি ঈশ্ররের ইচ্ছার্দি কারণ মান। যায় তাহা 
শঙ্কা হয় যে কেবল ইচ্ছায়__অর্থা কার্ধী বিনা-_মুল পরমাণুর গতি 
কি কথিরা উৎপন্ন হয়? পুনরায় যদি এই বল! যায় সংসার গুণ- 
স।ম্/আ্মক প্রকৃতি হইতে উৎপন্ন হইয়াছে তাহা হইলে তাহাও 
অসম্ভব । কারণ প্রকৃতির গুণে প্রথম বিষমতা হইবার কারণ মিল! 
ই আর উহার সাম্য হইবার জন্তও কারণ চাই । এইরূপ একটিও 
কারণ নাই। যখন প্রকৃতি চেতনের অধিষ্ঠীন নহে তখন এই 
জগশুকান্য উতুপন্ন কি করিয়া হইতে পারে? এইরূপ হুইবার 
উদ[হরণও মিলে না। সারাংশ এই জগৎকার্ষে।র কিছুই কারণ 
পাওয়াযায় না। অতএব এইরূপ অদৃষ্ট বিষয়ে নির্ণয় কগিবার 
জন্য বেদান্থেরই শরণ লওয়া উ'চত। অন্য প্রমাণ সুুসঙ্গত হয় না। 
কারণ প্রমাতা জীব স্বয়ং অপূর্ণ হয়; সেইজন্য যোগ্য প্রমাণ কিরূপে 
মিলতে পারে ? ইহার অধিক অনুমানে দেখিলেও কোথাও এইরূপ 
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দেখা যায় নাষে কোন কার্য কর্তা বিনা স্বয়ং হইয়াছে । ইহাতেও 
সংসারের কর্তী হওয়! সিদ্ধ হইতেছে । উহার (ের্তীর) চেতন 
হওয়াও সিদ্ধ হইতেছে আর যখন কাধ্য অলৌকিক হয় তখন 
তাহার কর্তাও সাধারণ কিরূপে হইতে পারে? উহার (কর্ত!র) 
শর্তি, অবশ্য বিলক্ষণ হয়। এই পূর্ণশ্বরূপ ঈশ্বরতত্বকে জানিবার 
জন্য সর্বাপেক্ষা শ্রেষ্ট ও বাদহীন প্রমাণ বেদেরই হয়। বেদে 
বল হইয়াছে যে স্থট্ির পূর্বে এক স্বতন্ত্র মহেশ্বর ছিলেন। তীহার 
নিকটে কিছুও সামগ্রী ছিল না কিন্তু উনি ণিজ স্বতন্ত্রতার বলে 
স্বন্থরূপভূত পটে সংসাররূপী চিত্র আপনার খিলাসের জন্য নির্মাণ 
করিলেন । যেমন স্বপ্নে অথব। কল্পনায় কোন মনুষ্য দেহ নিষ্মণ 
করে আর উহাকে (হনে) আমি মনে কপিয়া_উহার দ্বার। 
ব্যবহার করে সেইরূপ মহেশ্বর স্থুল সংসারকে উৎপন্ন করিয়া 
উহার উপর “আমির ভাব অর্থ সংসারই আমি এই ভাবই 
রাখেন। পরশুরাম, যেমন তোমার এই স্যূল দেহ, স্বপ্নে লুণ্ড হইয়া: 
যাঁয় বলিয়া তোমার বথার্থ স্বরূপ নহে সেইরূপ প্রলয়কালে সংসারের 
লোপ হয় বলিয়া সংসার ঈশ্বরের দেহ বলা যার না। তুমি যেমন 
দেহাদি হইতে ভিন্ন__কেৰ্ণ চিন্ময়-_-হও, সেইরূপ ঈশ্বরও সংসার 
রহিত, চৈতন্যস্বরূপ আপ নিবিবকাঁর হন। উনি এই সংসারচিত্রকে 
আপনাতেই নিন্মীণ করিয়াছেন। উহ হইতে ভিন্ন কেউ কোথাও 
নাই। অতএব এই চিত্র অন্যের উপরে কিরূপে অঙ্কিত, ঝর। 
যায়। চৈতন্য বিনা কখনও কোথাও কি হইতে পারে? যেখানে 
চৈতন্য নাই তথায় দেখেএই সিদ্ধ হয় না। কিন্তু যখন এইরূপ 
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বল। হইবে ষে চৈতন্যই নাই তখন উহা! অন্য আধারে সিদ্ধ হইতে 
পারে, সারাংশ এই যে সংসারের প্র!সক পূর্ণ আর অন্তিম 
মহাসন্ত! চৈতন্াই হন। যেনন সমুদ্র বিশ। তরঙ্গ অথবা! সুথ্য বিন! 
উহার তেঙ্জ থাকিতে পারে না সেইরূপ সংবিদ্রূপ আত্মা হইতে 
ভিন্ন সংসারের সত্ব। থাকিতে পারে না। তাতপধ্য এই যে স্থগ্টির 
প্রারন্তে এক শুদ্ধ চৈতন্থন্বরূপ মহাদেব ভর! (অর্থাৎ ব্যাপক মহাদেব) 
ছিলেন। আর উহাতেই এই চরাচর সংসার উৎপন্ন হুইয়াছে। 
এই সংসার উহাতে রহিয়াছে (অর্থাৎ উহাতে স্থিতি) আর অন্তে 
উহাতে লয় ও হুইয়। যায়। ইহাই বেদের আশায়; ইহাতে 
₹শয় করা উচিত নহে। যেখানে প্রত্যক্ষ অনুভব করা যায় ন! 
সেইখানে বেদের প্রমাণকেই সত্য বলিয়া মান|। উচিত। বেদ 
বলিতেছেন এই ঈশ্বর সংসার উৎপত্তির পূর্বেব সব সাধন রহিত 
হইয়া সারা সংসারকে উৎপন্ন করেন। উনি পূর্ণ স্বতন্ত্র আর 
অত্যন্ত শুদ্ধ হন। উনি স্বাঝআঠ্তৈন্য দেওয়ালে অখিল সংসারচিত্র 
নিশ্থীণ করিয়াছেন। ইহা সম্ভব নহে যে এই সংসারচিত্র অন্য 
কোন আধারে আছে । কারণ ঈশ্বর পুণব্যাপ্ত বলিয়৷ ত'হ] হইতে 
ভিন্ন অন্য স্থানই নাই । অন্যস্থানে সংসারের স্থিতি সিদ্ধ হয় না। 
অতএব এই কথ| যুক্তিসঙ্গত হয় যে আদর্শের প্রতিবিন্বের মত এই 
সারা সংসার সেই পরমেশ্খরের স্বরূপে নিম্মিত হুইয়াছে। পর শুরাম, 
তুমি কি ইহা জান না, যে তোমার স্বপ্রস্থষ্টিতে অনেক জীব, জড়পদার্থ 
আদি মনেই উৎপন্ন হয়, মনেই থাকে আর অন্তে মনেই লয় হয় ? ইহা! 
যেরূপ মনোময় সেইরূপ পরমেশ্বরের সংসার উৎপন্ন হওয়াও মনোময় ॥ 
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উহা কেরল চৈতন্যস্বরূপ হন। চৈতন্যই সর্ববসাক্ষিণী ত্রিপুরা দেবী। 
উহাতে অনম্তুশক্তি একত্রিত আছে । উহা! সর্ববমর্যযদাশূন্য অর্থাৎ পুর্ণ- 
ব্যাপক । ব্যবহারে মধ্যাদা (সীমাবদ্ধতা) ছুইপ্রকারে-__দেশ ও 
ক1লদ্বারা হয়। উহার মধ্যে দেশ আকারাত্মক আর কাল ক্রিয়াত্মক 
হয় কিন্তু যখন আকাঃ ও ক্রিয়া উভয়েই চৈতন্তের আশ্রয়ে আশ্রিত 
পদার্থ হয় তখন চেতন্যের উপর মর্যাদার ( অর্থাৎ সসীমতার ) 
প্রভাব কি করিয়া বিস্তার করিতে পারে? চৈতন্য অর্থাৎ 
ভ্তানকলা সব স্থানেই ও সব সময়েই আছেন। যাহার অন্ুভবই 
হয়ু না উহা আছে কিরপে পদার্থের হওয়া মানে প্রকাশিত 
হওয়া চাই, অস্তিত্ইই প্রকাশ হয়। প্রকাশই চৈতগ্ঠ। প্রকাশের 
অর্থ ভাণ, অনুভব হয়। ইহাই মুখ্যবস্ত । জড়পদার্থ ইহার 
সঙ্গতিতে (সহবাসে বা সাহাম্যে) প্রকাশিত হইতেছে । জড় 
স্বয়ং প্রকাশিত হয় ন কিন্তু শুদ্ধ চৈতন্য কাহারও সহায়তা 
বিনা (নিরপেক্ষ ) আপনি (স্বয়ং) প্রকাশিত হন। এখন যদি 
ইহা! বল! যায় যে প্রকাশিত ন। হইলেও পদার্থের অস্তিত্ব থাকে 
তাহা হইলে পুনরায় ব্যবহারে “আছে” ও নাই” এর কোনও 
অর্থও থাকিবে না। যাহা “নাই” তাহাকেও “আছে” বলিতে 
হইবে। অস্তিত্ব চৈতন্যেরই প্রকাশ হয়। যেমন ন্মাদর্শের অস্তিত্বই 
প্রতিবিস্বের অস্তিত্ব হয় সেইরূপ চৈতন্তই সংসারের অস্তিত্ব হন। 
এইজন্য সারা সংসার চৈতন্যই হন। ইহা সত্য যে সংসারের 
বিশেষ 'আকার দেখা যাইতেছে কিন্তু ইহা ( বিশিন্ট আকাবতা ) 
চৈতগ্ভের অলভু'ত, ঘনতা আর শিশ্মপতার কারণ দেখা যাইতেছে 
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আকারের স্বতন্ত্র সত্বার কারণ নাই। যেখানে কোন প্রতিবিষ্ 
দেখা যায় সেখানে সেই পদার্থের অঙ্গের কঠিনতা আর নিষ্ীলতার 
কারণেই দেখা ফ়ায়। যে ধন্ম যেমন যেমন ন্যনাধিক থাকে 
তেমন তেমনই সেই প্রতিবিম্ব স্পষ্ট অথবা অস্পষ্ট দেখায়। 
দর্পণে এই দুই ধণ্ম ( কঠিনতা ও নিষ্প্লতা ) থাকার জন্য উহাতে 
সেই 'প্রতিবিম্ব স্প$ট দেখা যায়। জলে নিশ্নলতা থাকে কিন্তু 
কঠিনত| কম থাকে অতএব অস্পষ্ট দেখা যায়। আকাশে 
নিশ্মলত1 আছে কিন্তু কঠিনতা একেবারে নাই বলিয়া উহাতে 
কোনও প্রতিবিম্ব দেখা যায় না । আদর্শ জড় হয় আর স্বতন্ত্র 
নয় বলিয়া এই জন্য উহার উপর প্রতিবিম্ব হইবার জন্য বাহ 
বিশ্বের আবশ্যক হয় কিন্তু চৈতন্য পূর্ণ স্বতন্ত্র হন এইজন্ত উহার 
বিন্বের আবশ্যকতা হয় না। চৈতন্যে কোনও মল নাই অতএব 
উহার শিশ্মলত। স্বয়ং সিদ্ধ হয়। অন্ত পদার্থের মল লাগিতে 
পারে কিন্ত্বু যখন চৈতন্য একল৷ ( অদ্বিতীয়) অখগ্ডিত হন্‌ 
তখন তাহার উপর মল অথবা দোষ লাগার লম্তব নাই। কিন্তু 
উহার সর্ববব্যাপকতার কারণ উহার শুদ্ধতা সর্ববাপেক্ষ। অধিক 
জান৷ যায়। যে স্বয়ং ভাসিত না হইয়া অন্যের অন্ুসঙ্গতে 
( সাহায্যে) ভাসিত হয় উহাকে প্রতিবিম্ব বলা হয়, সংসার 
এইরূপই কারণ উহা স্বয়ং কখনও ভামিত হয় না-_উহা চৈতন্ত, 
জ্ঞান অথবা অনুভবের আশ্রয়েই ভাগিত হয়। ইহাতে সংসারের 
তুলন! প্রতিবিম্থতে ভালরূপে কর! যাইতে পারে। চৈতন্ত দর্পণের' 
মত হয় কারণ যছ্যপি উহাতে অনেক ভিন্ন ভিন্ন বিচিত্র ভাব 
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দেখা যায় তথাপি দর্পণের মত উহ! নিজ স্বরূপ হইতে অল্প ও চ্যুত 
হয় না; উহ পুনরায় প্রতিবিন্থ দেখাইবার জন্য সিদ্ধ থাকে । আর 
দর্পণের প্রতিবিহ্ব যেমন দর্পণ হইতে ভিন্ন নহে সেইরূপই চিদাত্মার 
প্রতিবিম্ব (সংসার) ও চিদাত্সা হইতে ভিন্ন নহে। দর্পর্ণে প্রতিবিম্ব 
অন্য বিশ্বের কারণে .পড়ে কিন্তু চৈতন্যে এই সংসাররূগী প্রতিবিম্ব 
উহ্হারই (চৈতন্যেরই) স্বতন্ত্রতার কারনে পড়ে । পরগুরাম, তুমিও 
চেতন- তুঙি স্বয়ং অনুভব করিয়া দেখ । আপনার সঙ্কল্লের বলে, 
আপনাতে, কোনও বিন্ব বিনা আর কোনও নিমিত্ত বিন। অনেক 
প্রকারের ভাব প্রতিবিন্বিত হইতেছে । এই সম্কপ্পের বলই স্বতন্ত্রতাব 
স্থলস্বরূপ হয়। নিঃসন্কল্প অবস্থায় চৈতন্য সম্পূর্ণ স্বচ্ছরুূপে থ|কেন। 
শুদ্ধ একরূপী চৈতন্যে যে মহৎ স্বতন্ত্রতা আছে উহা। যখন সংসারের 
উৎপত্তির পুর্বেব সঙ্কল্পের স্বরূপধারণ করে তখন সেই প্রতিবিদ্বাত্বক 
সংসার ভাসিত হয়। যখন সঙ্কল্লের দৃঢ়তা হয় উহা (সংসার) 
চিরস্থায়ী দেখায়, উহা! সকলের সদৃশ্য দেখায় । ইহাতে লঈশ্বরের 
পূর্ণ স্বতন্্রতাই কারণ হয়। জীবের স্বতন্ত্রা সীমাবদ্ধ হয় সেইজন্য 
জীবের মনোময় সংসার উহার (জীবের) একলা একলাই দেখা যায়। 
মণি, মন্ত্র, ওষধ ইত্যাদির সহায়তায় অভ্যাসবশে জীবের অপূর্ণতা 
যেমন যেমন কম হইতে থাকে তেমন তেমন উহার সঙ্ুল্লের 
সামর্থও বাড়ে। উদহরণার্থ ইন্জ্রিয়জাল বিদ্যা দ্বারা কিছুও সামগ্রী 
না থাকিলেও কেবল সন্বল্পবলে স্য্টি দেখ! যায় । উহা (সঙ্কল্ল) 
সকলে সঙ্গান দেখে, শ্থির দেখে আর উহাতে সত্যবস্ত্রর মত 
ব্যবহার হয়। আর অন্য উদাহরণও লও | ষোগীগণের মন 


একাদশ প্রকরণ ৪৫ 


স্যিকে দেখ। আপনার সঙ্কল্লের বলে অন্যকে উহার স্পষ্ট 
অনুভব করাইয়া দেয়। উহ! অধিকাংশে চিরস্থায়ী থাকে কিন্তু 
যোগীর শক্তি ও পরিমিত হয় এইজন্য উহার স্থট্টি বাহা পদীর্ঘের 
উপর হ্থাপিত কর! যায়। কিন্তু চৈতন্যনাথ পরমাত্মর সামধ্য 
অপরিমিত এজন্য উহার স্থষ্টি তাহার স্বভন্ত্ররূপেই প্রকট হয়। 
সারাংশ এই হয় যে দর্পণ বিন প্রতিবিম্বের ভিন্ন অস্তিত্ব হইতে 
পারে ন| তেমনি চৈতন্য বিনা সংসারের অস্তিত্ব নাই। এই 
বিচারে সংসার মিথ্যা সিদ্ধ হয়। সত্য যে হয় সে নিজ স্বভাব 
চাড়ে না; যে অসত্য হয় সে নিজশ্বভাব ত্যাগ করে। পরশুরাম, 
এই সংসার বড় চঞ্চল অর্থাৎ ক্ষণিক হয়। তুমি দর্পণ আর 
উহার ( দর্পণের) প্রতিবিশ্বের মত ইহার স্বরূপের স্পট বিচার 
কর। দর্পণ অচল অর্থাৎ স্থির হয়, প্রতিবিম্ব চল বা চঞ্চল হয়] 
এইরূপ সংসার চঞ্চল হয় আর উহার আধার চৈতন্য স্থির হন। 
সংসারের সব অবস্থ। কালের গতিতে বদলাইয়া! যাইতেছে কিন্তু এক 
সময়ে ও সর্বত্র একরূপে থাকে না। সংসারের সব ভাব অনিশ্চিত 
হয়। দেখ, সৃষ্যেপর প্রকাশ সব পদার্কে প্রকাশিত করতেছে, 
কিন্তু ইহ! মনুষ্যের বিচার হয় অর্থাৎ মনুষ্যেরাই এইরূপ দেখে। 
পেচার্দি দিবান্ধ হয় অতএব উহাদের বিপরিত জন্ধককার বোধ 
হয় অর্থাৎ সূর্যকে অন্ধকার দেখে । অতএব ইহ! বিচার পূর্বক 
নির্ণয় করা যায় না যে ইহা প্রকাশ হয় আর উহা ভন্ধাকার 
হয়। এইরূপই বিষকে বুঝ । ইহা! কাহারও কাছে বিষ হয় 
আর অন্ত কাহারও কাছে-উহ! হইতে উৎপন্ন হয় যে সব 
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পোকা তাহাদের জন্য_-উহা1 জীবন হয়। অল্পশক্তি মন্ত্ষ্ের উহা 
(বিষ) মৃত্যুর জনক হয় কিন্তু গুহাকাদ যোগীদিগের় উহ! 
জীবন নাশ করে না। দেয়াল মানুষকে প্রতিরোধ কল্পে কিন্তু 
শুহকাদিযোগীকে প্রতিরোধ করে না। কাল ও প্রদেশকে মনুস্য 
বড় বিস্তৃত মানে * কিন্তু দেবতাঙ্দের ও যোগীদের এইরূপ বুঝায় 
না। অন্ভএব দর্পণে দেখা যায় যে দৃশ্টের প্রন্তিভাস যেমন 
কেবল আদর্শ হয় বলিয়া ব্যর্থ অর্থাৎ অস্থির হয়, সেইরূপ 
এই সংসারের রূপও বিচার করিলে অস্থির বোধ হইবে। 
এই জন্যই বলা যায় যে সর্ববাশ্রয়ভৃীত-চৈতন্ত বিনা কোনও 
বাহ বস্তু নাই। যাহার অস্তিত্ব বুঝ। যাইতেছে সে সব শুদ্ধ 


চৈতন্তই হয় । 
পরশুরাম, এইরূপে সংসার কেবল চৈতন্যরূপই হয়-_-অন্ত 


কিছু নাই। 
াদপণ প্রকল্প 
গুহায় 
নিশায় ভাবনাযোগাল্লোকমন্মিন মহাশ্মনি ॥ 


সমুদ্রবলয়াং পৃথ্থীং শান্তি নিত্যং সুতস্ত্বয়ম্‌ ॥৬৪॥ 
সংসারের তাত্বিক স্বরূপের এই বর্ণনা শুনিবার পর পরশুরামের 
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কারো সন্দেহ উৎপন্ন হইল। সে এদত্রাত্রয়কে বলিতে লাগিল 
“ভগবান, আপনার সংস্কার সম্বন্দে বিচারও আমি গুনিয়াছি। উহা! 
ঠি? হয়, উহাতে কিছু দোষ দেখা যাইতেছে ন।। কিন্ত্ব এই সংসার 
সতোর মত কেমনে বোধ হইতেছে ? আর অন্ত বুদ্ধিমান প্ুরুষেরও 
উহাকে ( সংমারকে ) সত্া কি করিয়া বলিতেছে ? আমিও আপনার 
& নিকট শুনিলাম যে সংসার সত্য নহে তথাপি আমার উহ সত্যের মতন 
কি কারণে বোধ হইতেছে ? গুরুবর, আমার সংশয় দূর করুন !” এই 
প্রশ্ন শুনিয়! শ্রৃণুর কহিতে লাগিলেন £--ণপরশুরাম ! শুন, আগি 
এই ভ্রমের কারণ দেখাইতেছি । উহ। বড় পুর!তন হয়। সত্য 
বস্ত যাহা তাহাকে গ্রহণ ন| করিয়া উহাকে অগ্ত কিছু বলিয়! 
বুঝিয়া লইয়া এবং উহার (আর কিছুর) দু ভাবন। করিয়া 
লওয়াই এ ভ্রমের মূল হয়। দেখ, জীব আপনার শুধ্ধন্বূপকে 
ভূলিয়। স্থুল শরীরকেই “আমি” বলিতে থাকে কিন্তু যথার্থ 
গ্নেখিলে মাংস, রক্ত, আর হাড় কোথায় থাকে আর অতান্ত 
নিশ্মল চিদাত্বা কোথায় থাকিয়া যায়! কিন্তু কেবল দৃঢ় ভাবনা 
করিয়া লইবার জন্যই আত্মা শরীররূপ হইয়া ষান। এই পর্যান্ত 
হয় যে আত্মকে কেবল চৈতন্যশ্বরূপ মানিলেও বার বার শবীর 
ভ্রম হয়। এইরূপ কেবল দৃঢ় ভাবনার কারণ সংসার সত্য 
বলিয়৷ বোধ হয়। যখন ইহার বিপরীত সংসারকে মিখ্য। বশিয়া 
ভাবন। করিলে তখন এ ভ্রম (সত্যত্ব ভ্রম) নিবৃত্ত হয়। যে যেমন 
ভাবনা করে উহার সংসার সেই সেইরূপ্ইে দেখায়। আগি 
'তামাকে এই বিষয়ে এক গল্প শুনাইতেছি। 
ণ 
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বাংলার স্ুন্দরপুর নামক এক বড় সহর ছিল। প্রচীনকালে 
তথায় স্ত্রষেণ নামক এক প্রখ্যাত-রাজা ছিল। সে বড় বুদ্ধিমান 
ছিল। মহাসেন নামে তাহার এক ছোট ভাই ছিল। রাজা 
স্ুষেণ এক সময় অশ্বমেধ যজ্ঞ করিয়াছিল। সেই সময় সে যজ্ঞের 
জন্য ঘে ঘোড়া ছ'ড়িয়াছিল উহার রক্ষার জন্য উহার পরাক্রমী 
পুজ্র সেনা সহিত ঘোড়ার সঙ্গে ছিল। পথে ঘোড়াকে ধরিবার- 
জন্য যে যে অসিয়াছিল তাহাদিগকে সেই বলবান রাজপুত্র নিজ 
পরাক্রমে হারাইয়াছিল। উহা (অশ্ব) আগে চলিতে লাগিল, 
ইরাবর্তীর তীরে আমিল। তখন সে তপনিধি রাজধি তঙ্গণকে 
দেখিল। সে অভিমান বশে তাহাকে গ্রাহ্ না করিয়া--উহার 
সহিত সাক্ষাত না করিয়া আগে চলিতে লাগল। যখন তঙগণের 
পুন দেখিল ষে পিতার অপমান হইল তখন উহার ক্রোধ 
হইল। মে ঘোড়াকে কাড়িয়া লইল আর রাজপুত্রকে কন্ধশ 
বকে ভঙস্া করিল। রাজপুত্র চারিদিক হইতে উহার উপ 
বঠোর আক্রমণ করিল কিন্তু উহা দেখিতে দেখিতে তঙ্গণপুত্র 
ঘোড়'কে স-ঙ্গ লইয়। টেক্ড়ীর এক গুহাতে প্রবেশ করিল। 
রাজকুমার (ত্র'ধের আবেশে শন্ধু এরূপ বর্ণ করিল যে, য্নেই 
পাহাড় নট ভর্ট হইয়া ফাটিয়া গেল। পাহাড় ভাঙ্গিয়৷ যাইলে 
সেই তঙ্গণন্বত বহু সেনার সহিত বাহিরে আগিয়৷ রাজকুমারের 
সহিত যুদ্ধ করিতে লাগিল। রাজপুত্রের অধিকাংশ সেনা মাগা 
গেল আর বহু পরাজিত হইল! উহাদের বাধিয়! মুনিপুত্ 
পুনরায় গুহায় চলিয়! গেল। যে সৈনিক বাচিয়াছল সে রাজা 
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হুষেণের নিকট ধাইয়া সব কথ! বলিল। রাজ বড় আশ্তর্য্যান্থিত 
হইল। সে তত্ক্ষণাৎ নিজ ভাইকে কহিল :-বতস তুমি 
তঙ্গণমুনির আশ্রমে যাও। তপম্বীর বড় সামর্থ হয়। মুনিকে 
প্রসন্ন করিয়া যঙ্জের ধোড়াকে ও পুত্রকে লইয়। শীত্ব ফিরিয়া 
আইস। এই বসন্তকালেই ধজ্ঞত করা উচিত ইহা অমনি না 
চলিয়া যায়। তপস্বীর সহিত দাঙ্গা করিলে কাজ সফল হইবে 
না। কুদ্ধ হইলে সে এক্ষণেই সংসার ভস্ম করিয়া দিবে। 
উহাকে প্রসন্ন করিয়া স্বকাধ্য সাধন করিবে 1» 

রাজাজ্ঞা পাইয়া মহাসেন তজণমুনির আশ্রমে পৌছায়। মুনি 
সমাধিস্থ ছিলেন। উহার শরীর কাঠের মত হইয়াগিয়াছে | মন 
আর ঘব ইন্দ্রিয় শান্ত ছিল। উহার অহুংভাব নিবিবিকল্পদশার 
অপার সমুদ্রে লীন হইয়! গিয়াছিল। উহাকে দেখিয়াই মহাসেন 
আদরপুর্বক সাফ্টান্সে প্রণাম করিয়। এবং জোড়হাতে স্তুতি 
করিয়া সেই মুনীশ্বরকে প্রসন্ন করিবার প্রযত্বর করিতে লাগিল। 
স্তুতি করিতে করিতে তিন দিন কাটিয়। গেল) পিতার প্রতি 
স্ততিতে প্রসন্ন হইয়। পুত্র বাহিরে আঙিয়! মহাসেনকে বলিতে 
লগিল £-_-“রাজা, তোমীর স্তৃতিতে আমার বড় সন্তোষ হুইয়াছে। 
তৌমার মশোরথ বল, আমি তাহা শীত্র পুরণ করিব। আমি 
এই মহামুনির পুত্র। এখন আমার পিতার কথ| কহিবার সময় 
হয় নাই। ইহার অন্তঃকরণ সমাধিতে লীন এবং বার বগুসর 
সমাধিতে থাঁকিবেন। পাঁচ বতসর হইয়। গিয়াছে, সাত বতসর 
আরো বাকী আছে। উনি এই সব ৰথার ইঙ্গিত প্রথমেই 
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করিয়াছেন । আমাকে বল তোমার কি চাই, আমি পুরণ করিব। 
তুমি ইহা মনে করিও না যে আমি ছোট বালক। আর্মি 
আমার পিতার সমানই তপস্বী হই, সংসারে তপন্থী পুরুষের 
কিছুই অসম্ভব নাই।” 
এই কথ! শুনিয়। মহাসেন মুনিকুমারকে প্রণান করিল এবং 
' বলিতে লগেল £--“মুনিপুত্র, আমার ত এই ইচ্ছা যে আপনার 
পিত1 সমাধি হইতে জ্ঞাগৃত হউন আর আমার সহিত বাক্যালাপ 
করুন। যদি সত্যই কৃপা করিবেন ত আমার ইচ্ছ। পূর্ণ করিয়! দিন। 
রাজার এই কথা শুনিয়। 'মুনি-পুত্র কহিতে লাগিলেন £-_- “রাজন, 
তোমার এই ইচ্ছ! পুর্ণ কর] একেবারে অসম্ভব । 
কিন্তু আমি তোমাকে একবার ইচ্ছা! পুরণ কগিয়া দিব বলিয়া 
প্রতিশ্রতি দিয়াছি অতএব আমি আর না বলিতে পারিব ন1 
তুমি একটু অপেক্ষ। কর আমার যোগমার্গের অদ্ভুত সামর্থ্য দেখ। 
এখন আমার পিতা পরমপাবনপদে বিশ্রান্তি লইতেছেন। তাহাকে 
বাহ প্রযত্বের দ্বার কেহই জাগাতে পারিবে না। আমি সুক্ষ 
যোগমার্গে যাইয়া ইহাকে সঙ্গাগ করিতেছি, প্দেখ।”” ইহা বলিয়া 
তিনি তথায় আসন করিয়া ও ইন্দ্রিয়কে পুর্ণ নিরোধ করিলেন 
প্রাণবায়ুর সহিত আপান বায়ুর সংযোগ করিয়া সেই মুখ্য প্রাণের 
দ্বারা বাহিরে আসিয়া আপনার পিতার শরীরে প্রবেশ করিলেন। 
অনন্তর নিজ পিতার ত্ল্লীন মনকে (ব্রঙ্গেলীন মনকে ) সমাধান 
(সজাগ) করিয়৷ শীঘ্র নিজ শদীরে ফিরিয়া আসিলেন। এই সময়ে 
সেই মুনি জাগৃত হইলেন। সম্মুথে রাঙ্জা নগরতার সহি স্তক্ি 
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করিতে লাগিলেন। তিনি যোগদৃষ্রিতে রাভার চনোরথ জানিলেন। 
উহার গ্তুতিতে সন্তষ্ট হইয়া মুনিরাজ নিজপুত্রকে বলিতে লাগিলেন-_ 
“বশুস, এইরূপ আর করিও না| ক্রোধ তপের ঘাতক । যখন 
রাক্তাই লোক্দিগকে রক্ষা করেন» ন্তুব্যবস্থ! করেন--তথনই তপস্যা 
নিববদ্দে সিদ্ধ হয়। এজন রাজার কার্যে বিদ্ব করা যোগ্য 
হয়া উহ। (খিদ্প করা) দেত্যেরই স্বভাব মুনির ধু নহে। 
অতএব রাজদ্বেষ ত্যাগ করিয়া ঘোড়! ও রাজপুত্রকে ইহাকে ফিরাইয়া 
দাও। ইচ্ছাকে শীঘ্র যাইতে দ|ও তা না হইলে যজ্ঞের সময় অতীত 
হইবে।” পিতান কথা শুনিয়া মুনিপুত্রের ক্রোধ শান্ত হইয়। গেল। 
গুহায় যাইয়া সে শীঘ্র ঘোড়। ও রাজপুভ্রকে আনিয়া শ্রীতিপূর্বৰক 
মহাসেনকে সমর্পণ করিল। মহাসেন উহাদের উভয়কে ঘরের দিকে 
য:ইতে আদেশ করিল। তাহার পর সে আশ্চর্চ্যান্বিত হুইয়! মুনিকে 
প্রণাম করিয়া বলিতে লাগিল ১--“ভগবন! পাহাড়ের গর্ভে 
আমার ভাইপো আর ঘোড়! এতক্ষণ কিরপে ছিল? আমি 
এই কথা বুঝিতে চাইভেছি। কুপা করিয়া আমায় বুঝা ইয়া! দিন।” 
এইরূপ প্রশ্ন করিলে তজগণমুশি কহিতে লাগিলেন :--"রাজা, 
শন! আগে আমি রাজ] ছিলাম। বহুবসর পর্য্স্ত আমি 
এক বিস্তৃত রাজা চালাইয়াছিলাম। এক সময় আমার তুর্াত্মক 
ঈশ্বর-চিতম্বরূপের জ্ঞান হয়। সুতরাং আমার সব লোৌক ব্যবস্থার 
তুস্ছ বলিয়া বোধ হইতে লাগিল। আমি রাজ্যকে পুত্রের 
অধান করিয়া! এই বনের আশ্রয় লই। আমার স্ত্রাও জঙ্জে 
আঁদিল। তখন হইতে তপস্যা করিতে করিতে অর্বদ সংবত্ধর 
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। আতীত হইয়াছে । আমার সেবা করিয়া আমার স্ত্রীও পূর্ণস্থিতিতে 


পেঁছাইল। কিছুদিন পরে এক সময় ভবিষ্যৎকালীন নিয়তির 
অচিন্ত প্রভাবের কারণ আমার স্ত্রীর সমাধি অবস্থায় হঠাৎ কামেচ্ছা 
উত্পন্ন হইল। সে কামাতুর হইয়া আমার নিকট আসিল। 
আমার সহিত জন্তোগ হইবার পর গর্ভ হুইয়া গেল। সময়ে 
উহার এই ছেলে হইল। ছেলে হইলেই সে তাহাকে আমার 
কোলে রাখিয়া! দিল এবং ইহার পরেই সে প্রাণত্যাগ করিল। 


॥, এই সব আমার সমাধি অবস্থায় হয়। যখন আমি দেখি যে 


বালক আমার কোলে বসিয়াছে আর স্ত্রী পরমপদে লীন হুইয়। 
গিয়াছে তখন আমার ছেলের উপর দয়া হইল। আমি উহাকে 
পোযণ করি । একথার প্রসঙ্গ বশতঃ যখন বালক শুনিল যে 
আমি রাজ/ও চালাইয়াছ তখন হইতে উহার রাজ্য চালাইব!র 
ইচ্ছ। হয়া সে অংমার নিকট প্রার্থনা করে, অনন্তর আমার 
উপদেশে সে উৎকৃষ্ট যোগসিদ্ধি গ্রাপ্ত হয় এখন সে কেবল 
ভাবনা বলে এই পাহাড়ে এক জগৎ নির্মাণ করিয়া লইল 
মার সে সব প্রদেশের রাজ কাধ্য করিতেছে । সেই রাজ্যে 
সে ঘোড়া ও রাঁজকুমারকে বাঁধিয়া রাখিয়াছিল।” 

এই কথা শুনিয়া মহাসেন কহিতে লাগিল £__»ইহা বড় আশ্চর্য । 
স্ডগবন্, সেই স্থানকে দেখিবার আমার ইচ্ছা হইয়াছে । কৃপা করিয়া 
আমায় দেখাইয়। দিন।” এই প্রার্থন। শুনিয়া. মুনি নিজপুজরকে 
বলিলেন যে এই রাজাকে আপনার রাজ্যবিস্তার সব দেখাইয়া 
দাও । এই.বলিয়া মুনি সমাধি মগ্ন হইয়া গেলেন। উহার পুক্ 
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রাজাকে লইয়া পাহাড়ে চলিয়া গেল। সে নিজে ভিতরে যাইতে 
লাগিল কিন্থ রাজ! ভিতরে যাইতে সক্ষম হইল ন|। সে মুনি- 
পুত্রকে ডাকিল। মুনিপুভ্র উহাকে ভিতর হইতে ডাঁকিতে লাগিল 
কিন্তু যখন দেখিল যে রাড ভিতরে আসিতে পারিতেছে না তখন 
স্বয়ং বাহিরে আসিয়া কহিতে লাগিল ঃ- “রাঙ্গা সত্যই তুমি যোগ” 
ভ্যাসী নহে অঙ্ঞন তোমার ছিতরে প্রবেশ অনন্তব। যোগজ্ঞান 
বিন! এই পাহাড় প্রত্যেকের জগ্য ঘনরূপ-_স্থুলরূপ হয়। কিন্তু 
আমার ত পিতার আল্ঞ। পালন করিতে হইবে। অতএব তোমাকে 
ভিতরে আগিতেই হইবে। অতএব তুমি আপন স্থুল শরীরকে 
এই ঘ!সের স্তূপের উপর রাখিয়া আর কেধল লিঙ্গদেহ ধারণ করিয়| 
আমার সহিত ভিতরে চল !” ইহ! শুনিয়| রাজ। কহিতে লাগিল 
“মুশিপুত্র, দেহ হইতে বাহিরে বাহির "হইবার সামর্থ আমার নাই। 
স্থল শরারের ত্যাগ কিরূপে হইবে? শরীরকে পৃথক রাখ। কি মর! 
নহে ?? 

মুনিপুজ্র হাসিতে হাসিতে কহিতে লাগিলেন ;--“ওরে, ইহার 
যোৌগের জ্ঞান নাই। আচ্ছা, তুমি চোখ বন্ধ কর!” সে চোখ 
বন্ধ করিলে যোগশক্তিদ্বার মুনিপুক্র রাজার শরীরে প্রবেশ করিল। 
উহার লিজ শহীরকে বাহিরে ধাহির করিয়া উহার স্ুল শরীরকে 
গর্তয় রাখিয়া দিল। সেই লিল শদীরের সহিত সে সেই গুহায় 
প্রবেশ করিল। এই সময়: রাজ! সাবধান ছিল না, মুদিপুক্র শীঘ্র 
এক অপর শরার নিশ্মাণ করিল আর তাহ!কে (রাজাকে) তাহাতে 
গুবিষ্ট করাইয়া জাগাইল। ক্রাগিলে সে দেখিল যে মুনিপুক্ত 
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উহাকে লইয়া আকাশে জোরে চলিতেছে । আশপাশে আঁর উপর 
নীচে মধ্যাদারহিত অর্থাৎ অলীম আকাশকে ব্যাপ্ত দেখিয়া সে 
ভীত হইয়া কহিতে লাগিল £-“মুনিপু্র আমাকে এখানে যেন 
ছেড়ে দিও না। নতুব| পড়িয়া জামি চুরমার হইয়া যাইব!” 

রাজাকে ভয়াকুল দেখিয়া মুনিপুজ্র পরিহাসছলে কহিতে 
লাগিল £--রাজী, ভয় কোর না, আমি তোমাকে ছাড়িয়া দিব ন1। 
ধৈর্য ধর আর গুহায় আমার নিম্মিত সারা দেশকে দেখ।” 
রাঙ্গা শৈর্ঘয ধরিল আর মে দেখিতে লাগিল, উহার দুরের আকাশ 
বিকট অন্থাকারগ্রন্থ দেখাইল। তখন নক্ষত্র বিদ্যমান ছিল। তাহা 
হইতে আগে যাইতে যাইতে উহার চন্দ্রমগ্ডল মিলিল। সেঠাণ্ায় 
আড়ক্ট হইয়! গেল কিন্তু মুনিপুভ্র উহাকে রক্ষা করিল । আগে 
সূর্ধামণ্ডল মিলল উহার উঞ্ণতায় *স ভ্বলিতে লাগিল। পুনরায় 
যে'গের সামধ্যে মুনিপুজ্র শীতলতা প্রদান করিল। কিছুক্ষণ 
উহার উভয়েই মেহশিখরে পৌছায় । রাজ৷ তথায় সব দেখিতে 
লা'গল। দুরেপ্ বস্তু দেখিবার জন্য মুনিপুভ্র তাহাকে সুক্ষ্স ও 
ব্যাপক দৃষ্টি দিয়ািল। ইহার সহায়তায় সে লোকাঁলোক পর্বতের 
বিস্তৃত পরদেশকে দেখিল | উহার আগে ঘোর অন্ধকার ছিল ফের 
স্থবর্ণের ভূমি ঠিল। অনেক সমুদ্রঃ নদী আর পর্বতে ভর! সণ্তদীপ, 
সব ভন, ইন্দ্রাদি দেবতা, দৈত্য, মুনুষ্য, রাক্ষস, যক্ষ, কিন্নরাদি সব 
সেই রাজা দেখিতে পাইল । তথায় সত্যলোক, বৈকুণ, কৈলাসা“দ 
স্থানও ছল। মুনিপুত্র স্বয়ং বিষুঃ, মছেশ আর ব্রঙ্গদেধের রূপ 
ধারণ করিয়া তিন পৃথক পৃথক নামকপে তথায় নিবাস করিতে 
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হিলেন | সেই রাজা মুনিপুত্রের সার্বভৌম শাসনকরিতেও 
দে'খল। 

মুলিপুত্রের এই অদ্ভুত যোগমার্গ দেখিয়া রাজা চমণ্কুত হইয়া 
গেল। পুনরায় মুনিপুত্র উহাকে কহিতে লাগিল __“মহাসেন, 
তুমি কি ইহা বুঝিতে পারিয়াছই ষে নুতন স্থান দেখিতে দেখিতে 
কত বধ অতীত হঈয়াছে? এখানে এখন একদিনই হইয়াছে, 
কিন্তু বার অর্ববূদ বর্ম অতীত হইয়া গিয়'ছে। চল, এখন আপনার 
ভহদেশে যাই। সেইখানে আমার পিতা আছেন, তথায় যাইয়া 
দথি।” 

এইরূপ বলিয়া আর রাজকে সঙ্গে লইয়া মুনিপুত্র তথা হইতে 
অংকাশে উড়িয়া অ'র দুইজনে আগেকার মত বাহিরে থাকিল। 
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অুত লপ্প। 
তম্মদিদং দৃষ্ঠুজালং স্বপ্নদৃশ্যসমং স্থিতম্‌ | 
দীর্ঘধকালোহপি হি স্বপ্ে ভাসতে নিবিশেষতঃ ॥ ৭৭ ॥ 
গুহ] হইতে বাহরে আধিবার সময় রাজাকে নিদ্রিত করিয়া 
আর উহার লিঙ্গ শরীরকে সঙ্গে লইয়া মুনিপুত্র বাহিরে আধিলেন 
আর উহার সৃগ্মম শরীরকে উহার পুর্ব স্ুল শরীরে গবিষ্ট করিয়া 
দিলেন। ফের তিনি সাবধান অর্থৎ সচেতন করিয়া দিলেন। 
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জাগিয়। মহ!সেনের বাহ্য ভূপ্রদেশ, তথায় ভূমি, খাড়, মনুষ্য, নদী, 
পুক্ষরিণী ইত্যাদি সব বস্তুকে সম্পুর্ণ নূতন দেখাইতে লাগিল ৷ সে 
আশ্চর্্যান্বিত হইয়া! মুনিপুত্রকে কহিতে লাগিল £--“মহাত্মন্‌ । 
আপনি আমাকে এই কোন প্রদেশ দেখাইলেন ? পূর্বেব যাহা 
দেখিয়াছিলাম তাহ! হইতে ত ইহা ভিন্ন হয়। ইহা কি চমতকার?” 

মুনিপুত্র কহিতে লাগিলেন £--“রাজন্, ইহা সেই প্রদেশ 
যেখানে আমি পূর্বেব বাস করিতেছিলাম। বহুদিন অতীত হইবার 
কারণ ইহার স্বরূপ বদলাইয়া গিয়াছে । পাহাড়ী গুহার প্রদেশে 
যখন আপনি একদিন কাটান তখন এইখানে বার অর্করদ বগুসর 
হইয়া গিয়াছে । এখানকার আচারপদ্ধতি আর ভাষার পরিবর্তন 
হইয়া গিয়াছে। সময়ের গতিতে লোকশ্থিতি এইক্সপই বদলাইয়! 
যায়। আমি ত এইরূপ কয়েকবার দেখিলাম] দেখ আমর 
সামর্থবান্‌ পিতা এখানে সমাধিমগ্র হইয়া রহিয়াছেন। তুমি পুবেন 
এই স্থানে আমার পিতার স্তুতি করিয়াছিলে। দেখ, ইহা সেই 
পাহাড়। আমি তোমাকে আমার ভিন্ন সটি ইহাতে দেখাইয়াছি। 
এই সময় পর্য্যন্ত তোমার ভাইয়ের বংশ হাজার ধাপ হইয়াছে। 
বাঙ্গালায় তোমার সে .স্থন্দর নগর ছিল তথায় আজ জন্তুতে ভরা 
জঙ্গল হইয়াছে । তোমার ভাইয়ের বংশে আজকাল বীরবাহু রাঞ্জা 
আছে। সেমালবদেশে ক্ষিপ্রা মধীর তীরে বিশাল নামক নগরে 
রাজ্য করিতেছে! তাআ্রপণী নদীর তীরে বদ্ধন নামক নগর উহার 
রাজধানী । এইরূপে সংসারের শ্থিতির সদাই পরিবর্তন হয়। 
অল্প সময়ে ইহ। নুতন জগৎ নিশ্মিত হইয়া গেল। ভবিষ্যৎকাজেও: 
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এইরূপে কিছু সময় অতীত হইলে এই পর্বত, নদী, পুক্ষরিণী আর 
ভূমগুল সব বদলাইয়া যাইবে। সংসারের এই নিয়ম। কালের 
গতিতে পর্বতের স্থানে সমুদ্র আঁর সমুদ্রের স্থানে পর্বত উৎপন্ন 
হইয়া যায়। শুষ্ক ও নিভ্ভল প্রদেশ জলে ভরিয়া যায়; আর 
উর্বর! জমি মরুভূমি হইয়া যায়; রত্ব পাথর হইয়া যায় আর কীকর 
রত্ব হইম্না যায়। লোন৷ কল মিষ্ট হইয়া যায় মিষ্ট লোনা হইয়! যায়; 
কোথাও মনুষ্যের গোষ্টা, কোথাও পশুর সংখ্যা আর ক্রিমি 
ীটাদিসমূহ বাড়িতেছে! এই রকমে সময় পাইয়া সংসারের ভিন্ন 
ভিন্ন পরিপাম হয়। এই জন্য তুমি এই কথা ঠিক ঠিক স্মরণ রাখ 
যে আমায় পুর্ব প্রদেশেরই এই দশা হইর] গিয়াছে। 

মুনিপুত্রের এই বথ! শুনিয়া রাজা মহাসেন অত্যন্ত শৌকাকুল 
হইল। সে মুচ্ছিত হইয়। ভূপতিত হইল অজ্ঞান হইবার 
পরেই অতিশয় ছুঃখিত হইয়া সে দীন মনুষ্যের ম্যায় বিলাপ 
করিতে লাগিল। আপন ভাই উহার পুত্র ও আপন স্ত্রী পুত্রাদিকে 
স্মরণ করিয়া শোৌকাভিভূতি হইল। ইহাকে মোহবশে শোক করিতে 
দেখিয়! মনিপুত্র বুঝাইতে লাগিলেন £__ “রাজা, তুমি বুদ্ধিমান, 
ফের তুমি কাহার জন্য আর কি বুঝিয়া কাদিতেছ ? জ্ঞানী পুরুষ 
শি,স্ফল (বৃথ।) কম্ম কখনও করেন না। যে ফলের বিচার না করিয়া 
কিছু উদ্ভোগ আরম্ত করে তাহাকে মূর্থ বলা হয়। অতএব তুমি 
আমাকে বুঝাও যে তুমি কাহার জন্য আর কেন শোক করিতেছ ? 

মুনিপুত্রের এই প্রশ্ন শুনিয়া মহাসেন বড় ছুঃখের সহিত 
বলিতে লাগল £--'মুনি, তুমি কি আমার শোকের কারণ 
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€দেখিতেছ না? সর্ববস্ ডুবিয়া যাইলেও তুমি শোকের কারণ জিজ্ঞাস 
করিতেছ? কোন এক আধজন আত্মীয়ে বিয়োগ হইলেই মনুষ্যের 
হঃখ হয় আর আমার সর্বস্ব নাশ হইবার পরেও তুমি আমার 
শোকের কারণ জিজ্ঞাসা করিতেছে । তোমাকে আর কি বলিব ? 
মুনিপুত্র হাসিয়া! ফেলিল। সে কহিতে লাগিল :-__“রাজন্‌ 
এই কি তোমার কুল ধর্ম? আমি ত তাহ! জানিতাম না। যদি 
এইরূপই হয় ত শোক করা ঠিকিই হয় নতুবা বড় অনর্থ হুইবে। তুমি 
কি ইহা বুঝিয়াছ যে যাহা কিছু চলিয়া! গিয়াছে উহা! শোক করিলে 
প্ুনয়ায় মিলিবে € ধৈর্য ধরিয়া বিচার কর, যে ছু'খ করিলে এখন 
আর 1ক লাভ হইবে। যদি তু'ম ইহা বুঝিয়৷ শোক করিতেছ যে 
তোমার স্বজন নষ্ট হুইয়! গিঘ়াছে তবে তোমার পুর্ববপুরুষ!দি কবে 
মরিয়' গিয়াছে উহাদের জন্য তোগাঁর সদাই শোক করা উচিত, 
কিন্বু ইহা কি রকম যে এই সময়ের পর্বে তুমি শোক করিতে 
"1 আরে! আমার বুঝাও যে সে কাহার ভাই ছিল? সেকি 
তোমার ভাই ছিল? উহার সহিত তোমাৰ বন্ধুতা কি করিয়! 
হুইল? যদিতুমি বল যে উহার আর তোমার বাপ ম। একই 
চিল তাহা হইলে মাতা পিতার বিষ্ঠ,র যে ক্রিনি (পোকা) থাকে সেও 
দেই সম্বন্ধা হয়, তাহা হইলে সেই ক্রিনি কি তোমার ভাই নহে ? 
মি উহার জন্য তশোক কর না? রাজ! গ্রথমে তুমি এই কথ। 
বশর কর যে তুমি স্বয়ং যথার্থ কি হও আর যাহাকে নট বুঝিয়] 
ইমি শোক করিতেছ সেই বাকি হয় ? তুমিকি শরীরই অথবা 
শরীর হইতে ভিন্ন কিছু হও? শরার জড় পদার্থের সমুদয় 
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(সমি) হয়। সব সমুদয়ের অথব। উহার কোন অঙ্গের নাশকে নাশ 
কহিতেই? ফের দেহের অংশের নাশ ত প্রত্যেক ক্ষণেই 
হইতেছে । মল, মূত্র, কফ, নখ, চুল আদির সর্বক্ষণ নাশ 
হইতেছে । অতএব তোমার সদাই কীদ। উচিত। যদ্দি শরীরের 
সর্বাংশেরই নাশকে নাশ বল আর তাহার জন্য দুঃখ কর ত 
আাতন। শরীরের নাশ কখনও হয় না। ইহা সত্য যে তোমার 
ভাইএর শরীরের অংশ মাটি আদি পদার্থরূপে রহিয়াছে । যদি 
ইহ! বল যে উহ্াৰও (পৃ্থু আদি চার ভূতের ও) নাশ হয় ত 
শেষে অবিনাশী ও শুদ্ধ আকাশ থাকিয়। যায়। কিন্তু এই সব 
কথ। ছাড়িয়া দাও । মুখ্য কথা এই যে তু'ম দেহ নহ-_কিন্তু 
দেহী হও! কারণ তুমি যেমন “হহ। আমার কাপড় হয়” বল সেই 
রূপই “ইহ! আমার শ্রত্ীর হয়' বল, তাহ! হইলেই বুঝাও তুমি 
কি করিয়া দেহ হইতে পার? যখন তুমি তোমার দেহ হইতে' 
দ্চিন্ন হও তখন অনে,র দেহতে তোমার কি সম্বন্ধ? যেমন তোমার: 
ভাইএর ক্বাপড়ে তোমার অল্প ও সম্বন্ধ নাই, সেইরূপই উহার 
দেহের সাহত ও তোমার কোনও সন্বন্ধনাই। সেইরূপ বস্ত্র হয় 
সেইরূপ শরীর হয়। তাহ! হইলে উহার শপীর নষ্ট হইয়। 
যাইবার পর তোমার শোক কেন হইবে? আমার শরীর, আমার 
প্রাণ, আমার মন ইত্যাদি যে তুমি বল সেই তুমি অর্থাৎ বক্ত। 
তুি স্বয়ং কি স্বরূপের হও? 

মুনিপুত্রের এই কথ। শুনিয়! মহাসেন কিছুক্ষণ ধরিয়া বিচার 
করিতে লাগিল। কিন্তু এই প্রশ্নের উত্তর না মিলিবার জন্য 
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শেষে লে দীনতায় কহিতে লাগিল, “ভগবান, ইহা আমি একেবারেই 
বুঝিতে পারিতেছি না যে আমি কি হই। সতাই আ'ম শোক 
করিতেছি কিন্তু কেন যে শোক করিতেছি তাহার কারণ জানিতেছি 
না। আমি অজ্ঞানী, আপনার শরণাগত। অতএব বলুন যে 
ইহার গুহ তত্ব কি হয়। কোনও আত্মীয় মরিলে সকলেই শোঁক 
করে। সে স্বয়ং কে হয় অথবা অন্যই ব। কে হয় এই মর 
জানে না কিন্তু কেবল শোকই করে 1! ভগবন, আমি 
আপনার শিষ্য, আমাকে এই কথা স্প্$ করিয়া বুঝাইয়া 
দিন |, 

ইহা শুনিয়া যুনিপুত্র কহিতে লাগিলেন £-'রাজা, শুন | 
মায়ায় কারণ সব লোক মুঢ় হইয়াছে । নিজন্বরূপের পরিচয় বিন। 
বুথ শোক করে। যতক্ষণ না মনুষ্য আপন ম্বরূপকে না জানে 
ততক্ষণ যে ছুঃথ পায় কিন্তু উহাকে (নিজস্বরূপকে) জানিলে সে 
কখনও দুঃখী হয় না। লোকে নিদ্রার মোছে বশীভূত হইয়! 
€ অর্থাৎ স্বপ্নে ) আপনাকে ভুলিয়া যেমন ছুঃখ করিতে থাকে 
অথবা ইন্ডদ্রিয়-জাল-বিগ্ভার নিশ্মিত সর্পের ভয়ে ভীত হয় সেইরূপ 
মায়ায় পাগল হইয়া মনুষ্য বুথ। দুঃখ পায়। কিন্তু স্বপ্ন হইতে 
জাগিলে অথব৷ ইন্দ্রিয়-জাল-বিষ্ভার স্বরূপ বুঝিয়া লইয়৷ পরে যেমন 
সেভীত হয় না আর অন্যকে ভীত হইতে দেখিয়! উপ্ট! হাসিতে থাকে 
সেইরূপ আত্মস্বরূপকে যাহারা স্পষ্ট জানে তাহারাই মায় হইতে 
মুক্ত হুইয়! ছুঃখ রহিত হয়, আর তোমার মত মায়ায় মোহিত পাগলকে 
দেখিয়া হাসে । এইজন্য এই আত্মম্মরূপের জ্ঞান প্রাপ্ত করিয়! 
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দুস্তর মায়া হইতে মুভ্ত হও আর বিবেকের বলে এই মোহ 
জনিত শোককে দূর কর ।, 

ইহা। শুনিয়া মহাসেন কহিতে লাগিল £--"ভগবন, আপনার 
দৃষ্টান্ত এখানে লাগিতেছে না কারণ স্বপ্ন আর ইন্দ্রজালের বিষয় 
কেবল মিথা হয় কিন্তু জাগৃত অবস্থা অনুভবে আসে এই সংসার 
সত্য হয় সবই যেন প্রত্যক্ষ হইতেছে, ইহার কখনও লোপ হয় না। 
ইহ] স্থির। তাহ। হইলে হুইলে ইহা স্বপ্নের মত (মিথ্যা) কি 
করিয়া হইতে পারে 2, 

ইহার উত্তরে সেই বুদ্ধিমান মুনিপুত্র কহিতে লাগিলেন £__ 
"শুন! তুমি কহিতেঞ্ঈ যে দৃষ্টান্ত খাটিতেছে না। ইহ! তোমার 
এক অন্য মোহ উৎপন্ন হইল। যেমন কোন.মনুষ্যের স্বপ্নরূপ এক 
ভ্রম হইতে স্বঃপ্রর দড়িতে সাপ দেখ! রূপ আরো অন্ত ভ্রম হইয়। যায় 
সেইরূপই তোমার দশ] হইয়াছে । স্বপ্রের বৃক্ষাদি স্বপ্রের সময় কি প্রত্যক্ষ 
কার্ষেযর কি সাধন করে না অর্থাৎ প্রত্যক্ষ বলিয়া দেখে না? 
স্বপ্নের পথিক রাস্তায় চলিবার সময় কি তাপের কষ্$ হইতে 
বাচিতে চায় না? স্বপ্পে পুরুষকে ফলাদি দিয়া কি উহাকে 
সন্তোষ করে না? স্বপ্র_স্টি কি কখন স্বপ্নে মিথ্যা বলিয়া 
বোধ হয়? ন্বপ্পেকি কথন ইহা বুঝ! যায় হে ইহা স্বপ্র প্রপঞ্চ) 
স্থির নহে-_ক্ষণিক, তবে যদি তুমি ইহা! বলিতে চাও যে 'জাগিলেই 
এই সব মিধ্যা হইয়। যায় তাহা হুইলে কি এইসব জাগৃত 
প্রপঞ্চ ও নিত্রাকালে নষ্ট হয় না? যদি-গাহাতেও পুনবার শঙ্ক। 
কর যে 'ইহা (ঞ্লাগৃত প্রপঞ্চ) পরদিনে ফের অনুভাবে আসে এইজন্য 
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নষ্ট হয় না' তাহ! হইলে ত স্বপ্নের বিষয়ও কি পরদিনের অনুভবে 
আসে না? যদি বল যে 'তাহা পুনরায় অনুভবে আসে না" 
তবে সেই পদাথই জাগৃুত অনুভাবে কবে আসেছ অন্য 
নৃতনের মতই বোধ হয়। যদি তুমি এই ভেদ বল ঘে 
পার্থর নৃতন বোধ হইলেও পৃথুআদি পঞ্চডৃত সেই সেই 
বোধ হইতেছে তাহ। হইলে স্বপ্নে ও সেই সেই পুত্রকলত্রাদি 
অনুভব পুনঃ পুনঃ হয়। তুমি সুষ্ষম বিচার করিয়া দেখ। 
যদি সেই অনুভবকে কল্লিত বল তাহা! হইলে জাগ্রতের অন্ুুভবকে 
ও মিথ্যা কেন না বলিবে? জাগ্রত অবস্থযয় দেহ, বৃক্ষ, নদী, 
দ্বীপআদি যে পদার্থ ভাসিত হয় সে সব পদার্থ প্রতিক্ষণ ভিন্ন 
ভিন্ন 'হয় তাহ হইলে ইহ1 কি করিয়া বল! খায় যে সম্পূর্ণ 
সেই যেমন পুর্ববক্ষণে ছিল তেমনি অপরিবর্তণীয়ভাবে অনুভন্ে 
আমে % পর্বতের হ্াযস পদার্থের ও স্বরূপ দ্বিতীয় ক্ষণে যেমন 
তেমনি থাকে না। উঠ! ঝরণ" নালা আদি ছার! বদলাইয়া যায় । 
এইরূপে সমুদ্র আর ভূমগ্ডল প্রতিক্ষণে বদলাইতেছে। তাহা হইলে 
পুনরায় কি করিয্না বল যে ইহা যেমন ছিল তেমনি ফের অনুভবে 
আসে? রাজা, আমি এখন ইহা আরো স্পন্ট করিয়া বলিতেছি, 
একটু সুক্ষন বুদ্ধিতে দেখ। কেবল বিশিষ্ট স্থানে আর বিশিষ্ট 
পদ্দার্থের অনুভব স্বপ্প জাগরণে সমান রূপেই হয়। সব দেশে 
ও জব সময়ে কোন পদার্থের অনুভব হওয়া অত্যন্ত দুর্লভ হয়। 
এই দুই কথা হইতে পারে না। যদি ইহা বল ষে পদারের 
অনুভব পদার্থরূপে (কাধ্যরূপে) নয় কারণ রূপে হয় তাহ। 
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হইলে কারণের অর্থ হয় পৃথিবী আদি পঞ্চভুত| ইহাদের 
অনুভবও স্বপ্নেও হয়। তাহা হইলে আর পৃথক কি হইল? 
যদি ইহ! বল যে “ন্বপ্নের ব্যথত। জাগুতে হয়, কিন্তু জাগুতের 
ব্যর্থতা কখন জান! যায় ন।” তাহা হইলে এখন বিচার কর, 
ব্যর্থত| কাহাকে বলে। পদার্থের ভান না হওয়াই অর্থাত ন! 
দেখাই উহার ব্যর্থতা হয়। ইহা অনুভবের কথ! যে নিদ্রায় 
কিছু সার। সংসারের ভান হয় না তবে কি করিয়া বলা যায় যে 
ও জ্ঞাাতের ব্যর্থতা হয় না"? 
এখন যদি এই বল যে পদার্থের ভান না হওয়া ব্যর্থত৷ 
নহে কিন্তু, ইহা! জানা যে পদার্থের মিথ্যা হওয়াই ব্যর্থতা হয়, 
তবে তোমার মত ভ্রান্ত লোকের এইরূপ জানিবার গুদ দৃষ্টি কোথায় ? 
সেই দৃষ্টি সেই লোকেরই হয় ঘিনি জ্ঞ্বেয় বস্তু পুরাপুরি 
জানিয়াছেন। এইজন্য তোমার একটিও আক্ষেপ বিচারের সম্মুখে 
দাড়।ইজে পারে না। এই জন্যই আমি বলিতেছি যে এই 
সব দৃশ্টজাল স্বপ্রস্থষ্টির সমান। জাগ্রতের মতনই স্বপ্নেও 
গদীর্ঘকালের অনুভব হয়। অর্থা স্বপ্রস্টিও স্বপ্নকালে বাধিত 
হয় না, সমস্ত ব্যবহার করে আর স্থির থাকে বলিয়া! জাগ্রতের 
সম্পূর্ণ সমান। জাগ্রত অবস্থায় আমি জানি যে আমি জাগিয়া 
রহিয়াছি। আর স্বপ্রস্থিতিতেও এইরূপই মনে হয় অর্থাৎ স্বপ্নেও 
মনে হয় যে আমি জাগিয়া দেখিতেছি। তাহ। হইলে স্বপ্নে ও 
জাগরণে অন্তপ্ন কোথায় হয়? আর তুমি স্বপ্নের সম্বন্ধীর বা 
আত্মীয়ের জন্য শোক কেন করিতেছ না? এই সংসার কেবল 
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ভাবন৷ সামধ্যের কারণ সত্য বোধ হইতেছে । শুন্যতার ভাবন! 
করিলে সব শুন্য হয় অর্থাৎ খোল! আকাশ হইয়া যাইবে। যদি 
দঢ় নিশ্চয়ে ইহা ভাবনা কর যায় যে এই সব মিথা। হয় তাহা 
হইলে সর্বত্র এই আত্মভাবের অনুভব হইতে থাকিবে । কারণ 
হুমি প্রঅক্ষ করিয়াছিলে যে আমার রাজা এই গুহায় দেখ৷ 
গিয়াছিল। যদি ইচ্ছা হয় ত চল এই পাহাড়ের চতুন্দিকে 
পুনরায় একবার ঘুরিয়া আসি ।” 

এই বলিয়া মুনিপুত্র মহাসেনকে লইয়া চলিল। দুইজনে 
প'হাড় প্রদক্ষিণ করিল। ফিরিয়।! আসিবার পর সেই বুদ্ধিমান 
মুনিপুত্র মহাসেনকে পুনরায় কহিতে লাগিলেন £- রাজা, পাহাড় 
দেখিলে? কেবল ৩৪ মাইল পরিধি হয়। ইহার ভিতর তুমি 
এখন বড় বিস্তৃত প্রদেশ দেখিয়াছিলে। ফের ইহা জাগৃঙ কি স্বপ্ন 
হয়? বল, ইহা সত্য হয় কি মিথ্যা হয়? পাহাড়ে তুমি এক'দন 
অভাীত করিয়াছ। তখন পধ্যস্ত এইখানে বার অযুত বগুসর 
অহীত হইয়াছে । তাহা হইলে এখন সত্য ও মিথ্যার নির্ণয় 
তুদিই স্থির কর। যেমন দুই ভিন্ন ভিন্ন স্বপ্ন হয় সেইরূপই 
এখানে হয়। সেইজন্য ধ্যান রাখিও অর্থাৎ মনে রাখিও যে 
এই সংসারে ভাবনাই সার হয়। ভাবনাকে ছাড়িয়। দিলে এই 
সংসার এক্ষণেই লয় হইয়া যাইবে । এই সংসা'রকে স্বপ্ন বলিয়া 
নুবায়া শোক ত্যাগ কর। এই স্বপ্ন চিত্রের আধার দর্পণের ন্যায় 
সদ চণ্দ্নরূপ কেবল আত্ম! হন। এই তত্ব জানিয়! তোমার যেমন 
ঠচ্ছা তেমনি থাক। এই সংসার-চিত্রের দর্পণ চিৎরূপ আত্ম।কে 
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ঞ্বুঝিসা একবার আপনার অন্তঃকরণকে পরমানন্দে পর্ণ হইতে 
যাইতে দ1ও 1”, 


চুতুচ্দণশ প্রশ্ণ 
সহ্কল্লগ সামথ্য। 


দেশঃ কালোহথব। কিংচিগ্থ। যেন বিভাবিতঘ্‌ ॥ 

তথা তৎ তত্র ভাসেত দীর্ঘসুম্মনত্বভেদতঃ ॥ ৮৩ ॥ 
মুনিপুত্রের কথা শুনিয়া মহাঁসেন শুদ্ধবুদ্ধি দ্বারা আরো 
বিচার করিল। অন্থে সংসারের দশাকে স্বপ্পের সমান বুঝিয়া 
শোক করা ছাড়িয়। মানবিক স্বস্থতা প্রাণ্ড হইয়া সে মুনিপুত্রকে 
কহিতে লাগিল £__“ভগবন্, আপনি বড় বুদ্ধিমান আর প্রত্যক্ষ 
ব্রহ্ষদ্শী আপনার অজানা কিছুই নাই। অতএব আমি আপনাকে 
যে প্রশ্ন করিতেছি উহার উত্তর কৃপা করিয়া! দিন। আপনি 
বলিতেছেন যে এই সব সংসার ভাবনা প্রধান আর ভাবনার 
বলেই আপনি এই পাহাড়েনে স্বতন্ত্র সংসারও নিশ্মিত করিয়াছিলেন । 
কিন্তু আমি যেরূপ ভাবন! করি সেইরূপ অনুভব আমার বাহিরে 
কেন হয় না? আরে কথা এই যে একই সময়ে একই স্থানে 
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ছুইরূপে কি করিয়া দেখা গেল? ইহার মধ্যে পুনরায় সত; 
কে হয় আর মিথা কে হয়? ইহা বুঝাইয়! দিন ।” 

মুনিপুত্র উত্তর দিতে লাগিলেন 2--“ভাবনার অর্থ হয় সঙ্কল্প। 
ভাবনা ছুই প্রকারের হয়: এক দিদ্ধ ভাবনা আর অন্ত অসিদ্ধ 
ভাবনা । যে ভাবনায় উহার বিরুদ্ধ বিকল্লের সম্পপণ প্রবেশ 
হয় না অর্থাৎ মন নিজ ধোয় (ৰস্তু) হইতে অল্প চঞ্চল হয় 
না উহাকে সিদ্ধ ভাবনা কহে। এই সংসার চিত্র ব্রঙ্গদেবের 
ভাবনার কারণ নিশ্মিত হইয়াছে আর সব জীবের ভাবনার দৃঢ়তার 
জন্য ইহার সত্যত। মিলে অর্থাৎ এই সংসারকে সত্য বলিয়? 
দেখে । ব্রঙ্গার সংপারেপ মত, তোমার ঙ্কল জন্য সংসারের 
সম্বন্ধে কাহারও স্ত্যশার ভাখনা নাই। এই বিকল্প মনে আনিবার 
কারণ তোমার ভাবনা! অসিদ্ধ থাকে | সেই ভাবনা জন্য সিদ্ধি 
কয়েক প্রকারের হয়। কাহার এই জন্মেই প্রাপ্ত হয়। কাহার 
প্রযত্রের দ্বারা প্রাপ্ত হয়। কাহার ওযধির সহায়তায়, কাহার 
যোগমার্গের দ্বারা, কাহার তপশ্যরর দ্বারা, কাহার মন্ত্রসিদ্ধি করিয়! 
লইবার পর আর কাহার বর পাইবার পর সিদ্ধি প্রাপ্ত 
হয়| ব্রঙ্গর জন্ম হইতেই সিদ্ধি মিন্য়াছে, ক্ষ রাক্ষসের 
স দ্ধি প্রযত্রের দ্বারা মিলিয়াছে। দেবতার ওঁষধির দ্বারা, অমৃত 
দ্বারা-_মিলিয়াছে। যোগমর্গ জন্য সিদ্ধি যোগীগণের মিলে। 
তপন্থীর সিদ্ধি শপে, আর মান্ত্রিক লোকের সিদ্ধি মন্ত্রে হ্য়। 
বিশ্বকম্মা্দির বরের দ্বারা সিদ্ধি মিলিয়াছে। এইজন্য যেমন যেমন, 
অনুভবের স্মাবশ্থুকতা হয় তেমন তেমন সঙ্কল্পল করা চাই। 


প্র 
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সঙ্কল্প করিশ্ডে করিতে যখন এই ভাবনা ভুলিয়৷ যাইবে যে 
“আমি স্বল্প করিণেছি+ তখন সেই সঙ্কল্প সিদ্ধি হইবে। এই 
রকমে যখন পূর্বেকার অন্য স্মরণ ছুটিয়া যাইবে আর নির্বিিকল্ল 
ভাবনা সম্পূর্ণ দৃঢ় হইয়' যাইবে তখন প্রযত্ব বিনাই বিকল্প হওয়া 
বন্ধ হইয়া যাইবে তখন !সই ভাবন! পিদ্ধ হইয়। যাইবে আর 
পুণরায় ইচ্ছা অনুম[রে সব মহকার্ধ্য সিদ্ধ হইয়া যাইতে থাকিবে। 
রাজা, ধারে ধীরে উত্পন্ন হয় যে ধিকল্প তাহার কারণ তোমার 
ভাবনা এখন পন্য সিদ্ধ হয় নাই। যর্দ তোমার অভিপ্রায় 
ভিন্ন সৃষ্টি নিম্মাণ" করিবার হয় তাহা হইলে আপন ভাবনাকে 
শীত সিদ্ধ করিয়া লও। তাহা! হইলেই তোমার আমার মত 
প্রত্যক্ষ অনুভ্র হইবে ।” 

“অন্য কথা দেশ কালের ছ্িবধতার সম্বন্ধে হয়। উহ কি 
কিয়া জানা যাইবে তাহাই আমি বলিতোছ, শুন। তুমি এই 
লোক ব্যবহারের শ্বরূপকে ঠিক ঠিক বুঝ নাই তাহারই জন্য 


১] 
তোমার আশ্চর্য বোধ হইতেছে; আচ্ছা, এখন আমর কথ মনোযোগ 


পূর্বক শুন। অনেকরূপে ভামসিত হওয়া এই সংসারের স্বভাব 
হয়। সুর্যের প্রকাশ একই রূপ হয় কিন্তু উহার অনুভব দুই রকমই 
হয়--পেঁচক পক্ষীর অন্ধকার আর অন্ত লোকের উজ্জ্বল 
( আলো )। মনুষ্য ও পক্ষীর শ্বাম লইতে জল বাধ] দেয় কিন্তু 
মণ্স্থকে বাধ। করে না। অগ্নি সব জীবকে ভম্ম করে কিন্তু 
চকোর পক্ষী অগ্নিবেই ভক্ষণ করে। অগ্নি জলে নিবিয়া যায় 


* কিন্তু ফোথায় কুণ্ডতে ( কুয়াতে ) ফুটন্ত গরম জল পাওয়৷ যায়। 
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সারাংশ এই হয় যে সংসারের সব ভাব দ্বিধিধ হয়। ইহ! 
সেই পদার্থের দশ! যাহার প্রত্যক্ষ অনুভব হয়। কিন্ধথু এইনূপও 
শত সহ পদার্থ আছে যাহা ইন্দ্িয়ের অগোচর ও পরস্পর 
অনুভবের বিরুদ্ধ। আমি ইহারই উপপন্তডি (যুক্তি ) বলিতেছি | এই 
সব অনুভব চক্ষু ইন্ড্রিয়ে অবলশ্বিত। নে;ত্রর বিকৃতি ইহাব রূপ । 
নেত্রের বাহিরে এই দৃশ্যের একও অংশ কোথাও নাই। বে মনুষ্যের 
চক্ষু পিন্ত দোষে বিকৃত হইয়াছে সে বাহিরে জ্বনঙ হলদেই দেখে ৮ 
এই হলদত্ব যথার্থ বাহিরের বস্তুতে থাকে না। তিমির রোগগ্রস্থ 
মনুষ্য প্রত্যেক বস্তুকে ছুই প্রকারে দেখে । এইরূপ ভিন্ন ভিন্ন দোষে 
নোত্র দুষিত হইয়! ঘাইবার কারণ সব লোক এই সংসারের অনুভব 
ভিন্ন ভিন্ন রীতিতে করে। পূর্বৰ সমুদ্রে করগুক নামক এক দ্বীপ আচে । 
সেখানকর মন্ুষ্যরা সব পদার্থ লাল রংএর দেখে । এইরূপ 
রমণক দ্বীপের নিবাসীগণ সব পদার্থ উল্টা(নীচের ভাগ উপরে 
আর উপরের ভাগ নীচে) দেখে । এইরূপে ভিন্ন ভিন্ন দেশের লোকা- 
আপন আপন নেত্রেন্দ্রিয়ের রচনার অনুসারে সদ! ভিন্ন ভিন্ন বস্তু 
দেখে । যদ্দি উহাদের সবের মত উল্টা না দেখিলে--সোজা দেখিলে 
ওষধঘ্বার। আপনার নেত্রের দোষ শোধরাইয়া পুর্বেবের মত লাল অথবা 
উপ্ট। পদার্থ দেখিতে থাকে । ইহা করিলে তাহাদের সন্তোষ হয়। 
সারাংশ এই যে এই সংসারে নাভারোগে দূষিত মনুষ্যের মত নেত্রে 
সেইরূপ সেইরূপ দেখিতে পাওয়া বায় ফেমন যেমন নেত্র দেখাইয়া 
দেয়। এই দশ! ঘ্রাণাদি ইন্ড্রিয়ের ও হয়। ইহার গন্ধাদি পদার্থ 
কেবল স্বাণ মাত্র হয়। উহাদের অস্তিত্ব ঘ্রা। গক্দিয় হইতে ভিন্ন নহে। 


চত্র্দঘশ প্রকরণ ১১৯ 


এইরূপ মানাসিক ভাব কেবল মন হয়। ব্যাবহারে পদাথের থে 
ক্রম আর পরস্পর সম্বন্ধ ভাসিত হয় উহা সব ইন্দ্রিয় উৎপন্ন 
কুবিয়াছে, ইন্দ্িয়ের বাহিরে কিছুই নাই। রাজন্‌্, দেখ, এই 
ংসারে যে কিছু ““বাহিৰে” ভাসমান হইতেছে উহা! এই সংসারের মুল 
হয় ; সংসাররূপী চিত্রের উহা! দেওয়ালের মত, আধার হয়। কিন্তু 
উহাকেও “বাহির” বলিবার ও নিশ্চিত আধার অল্পও নাই। ইহা 
বুঝা যায় না যে উহ কাহার বাহিরে হয়। যদি আমি এইরূপ উপাদান 
খুঁজিতে লাগি তাহা হইলে কদাচিৎ শরীর হইতে পারে-_অন্য কিছু 
মান। যায় না । কিন্তু যথার্থততঃ শরীরও বাহিরে ভাসিত হইতেছে। 
ফের এই জংসারকে বাহিরে বুঝাবার জন্য উপাদান কি হই 
পারে? *পর্ববতের বাহিরে” কহিলে পর্ববত বাহিরে হয় না। এইজন্য 
ঘঘটের মত শরীরও বাহিরে বুঝাইতেছে, এখন যদি বল যে ইহার ষে 
ভীসক হয় তাহার বাহিরে? তাহা হইলে ইহাও ঠিক বলা যায় না। 
কেন না যে দীপের অথবা সূর্ধ্যের প্রকাশের বাহিরে অথাৎ অন্ধকারে 
হইবে উহ! কখনও ভাসমান হয় না । এইজন্যই ইহাই বল] উচিত 
বোধ হয় ষে যখন এই সার সংসার ভাসমান হইয়। রহিয়াছে তখন 
উহ1 ভাসকের ভিতরেই আছে । এখন বিচার কর চাই যে এই 
ভামক কে হন দেহাদিকে ভাসক বলা যায় না। কেননা! 
পর্ববতাদির মত দেহও ভাস্ত বস্তু হয়। অতএব যে ভাম্ত হয় উহাকে 
ভাসক বলা সম্পুর্ণ অযোগ্য, ভাসকের ভাম্ হইয়া যাইবার পর 
ভাসকত। থাকিতেই পারে না। স্বয়ং ভাসক ও স্বয়ং ভাসা হুহলে 
বর্তৃকণ্্ন বিরোধ হয়। অতএব ইহা ঠিক নয়। যে ভাসকতত্ব হয় উহু! 


১২০ অনৈতানুভ়তি প্রকাশ 


অত্যন্ত শুদ্ধ,একই রূপের,কেবল প্রকাশরূপ পরিপূর্ণ আর এক রসাত্মক 
হওয়া! চাই। দেশ ও কাল উহার দ্বার ব্যাপ্ত হয়। কারণ ইহার! (দেশ 
ও কালও) সেই ভাঙগকের জন্য ভাত হইতেছে । এইজন্য সেই 
ভাসকতন্ত পরিপূর্ণ হন। ইহ! ভিন্ন যাহার ভাসবের সহত শাদা 
(একতা) হয় না উহ ভাসমানও হয় না। এই কারণে সেই ভাসকের 
ভিতর অন্য কেহ নাই-_-কেবল উহা গ্রকাশক হইয়া এক রসে 
পারপূর্ণ॥ অতএব !ভিতরে ও বাহিগে মে যে পদার্থ ভাসমান হইতেছে 
সেই সব উতহাতেই থাকে । পর্ববতের শিখর যেমন পর্ববতের বাহিরে 
বলা যায় না সেইরূপ বাহিরে ভামিত হয় যে এই ভাস্ত সংসার ভাসকের 
বাহিরে বলা যায়না । এইরূপে এই প্রকাশস্বর্ূপ ভাসক সব 
প্রপঞ্চকে গ্রাস করিয়াছে । সেই আত্মরূপ ভুমি স্বতন্ত্রতাপূর্ববক 
সব সময় ও সব স্থানে ভাসমান হইয়। পহিয়াছ। ইহারই নাম 
পরমচৈতন্যস্বরূপ ত্রিপুরাদেধী। ইহাকে বেদান্ত ব্রঙ্গ বলেন, শৈব শিব 
বলেন, বৈষ্ণব বিষু বলেন আর শান্ত শক্তি বলেন। এই চিৎস্বরূপের 
অতিরিক্ত বে কিছু বলা যায় তাহা অপূর্ণ হয়। পুর্ণরূপ উনিই হন, 
যেমন সব প্রতিবিম্ব দর্পণে ব্যাপ্ত থাকে সেইরূপই এই চিদণক্তিতে 
সব ব্যাপ্ত আছে । ড হাতে যে ভাসকতা তাহ। ভাস্যের অপেক্ষায় 
আছে বস্তুতঃ নাই। উহাতে (চিদ্শক্তিতে) ভাসকতা নাই অর্থাৎ 
ভাস্যের অপেক্ষায় ভাসকতা, নিরপেক্ষায় নাই। দর্পণে দৃশ্বানগরের 
মত সব ভাঁস্যপদার্থ ভাণরূপে অভিন্ন । দর্পণের নগর যেমন দর্পণ 
হইতে 1ভন্ন নহে সেইরূপই পর্ণ ও একরস চৈতন্যে ভাসিত হয় যে 
এই সংসার তাহ! চৈতন্য হইতে ভিন্ন নহে | ধর্পণে ভাগিত নগর 


চতুর্দশ প্রকরণ ১২১ 


যেমন দর্পণ হই, ভিন্ন বলিয়া। সিদ্ধ কর! যায় না সেইরূপ পুর্ণ ও এক 
রস চৈতন্যে ভাসিত হয় যে এই সংসা: তাহা উহা! (চৈতন্য) হইতে 
ভিন্ন নহে । আকাশ অবকাশ হয় আর উহার স্বরূপ শুন্য হয় 
ফলতঃ আকাশেতে উহা! হইতে ভিন্ন যে সংসার তাহাও তাহাতে 
(আকাশেতে) থাকিতে পারে। কিন্কু সর্বদা ও সর্বত্র সৎরূপ 
তথ] একরস চৈত্ন্যে ধ্িতীয়ন্বের সামন্য চিহনও থাকিতে পারে না। 
সারাংশ এই হয় যে শুদ্ধ সংবিদ দর্পণের মত স্বচ্ছ হন। উনি আপন 
অদ্বিতীয় স্বরূপে আপনার স্বতন্ত্রতার বলে সব চরাচর সংসারকে 
ভামিত করিতেছেন। এই রীতিতে নিমিত্ত আর উপাদান কারণ 
বিনাই এই অত্যন্ত আশ্চধ্যপূর্ণ দ্বৈত প্রকটিত হইয়াছে । দর্পণে 
অনেক আকার বাক্ত হুইলেও উহার (দর্পণের) একতা অল্পও 
সরিবর্তন হয় ন।ইহা স্পষ্ট বুঝা যায়| এইরূপ সংসারের অদ্ভুত 
ভাস ভাসমান হইলেও এঁ পবে মিলিয়া থাকে যে এক চিত্তত্ব তাহা 
নিদ্দোষই (নিলে পই) থাকেন। রাজা তুমি আপন মনোরাজ্যকে 
সুন্ষঘ বিচার কর। তথায় (মনে) ও স্পঞ্ত দেখা য'ইবে যে কেবল 
চৈতন্যই ভিন্ন ভিন্ন বিচিত্র আকার ধারণ করিতেছেন | অতএব যেমন 
প্রতিবিম্ব পড়িলে অথবা ন৷ পড়িলে দর্পণ শুপ্ধই থাকে সেইরূপই এই 
চিৎস্বরূপ স্থগ্টিকাপে আর প্রলয়কালে শিবিবকল্পই থাকেন। আপনর 
স্বতন্ত্রতার দ্বারা এই একরস চৈতন্য স্বতই আপনার ন্বরূপকে বাহির 
করিয়। ভামিত করেন ইহাই প্রথম উতপত্তি। ইহাকেই অবিদ্কা কহে। 
কেউ ইহাকে তম কহে। পরিপূর্ণ ব্যাপক চিদ্রপে অংশাত্মকের 
মত যে ভাণ হয় উহাকে বাহা ভাণ কহে। অহ্মাত্মস্বরূপ পুর্ণ চৈতন্য 


১২২ অদ্ৈতাগুভূতি প্রকাশ 


অহং এর স্ফুরণ না রহিবার কারণ অনহং ভাবন! প্রাপ্ত হয়। অর্থাহ 
ষাহাতে অহং তত্ব নাই তাহা জড়ই হয়। এই জড়তত্বন্কে অব্যক্ত 
কহে । মন্ুধ্য ও আপনাতে অহং ভাব ধারণ করে শরীরের ভা'তপাদি 
অংশেতে উহার অহং ভাব থাকে না এইরূপ জড় অধন্ত 
তত্বে শুদ্ধ চৈতন্যের, অহংএর স্ফুরণ হছ না। উহ 
(অব্যক্ত তত্ব) উহার “টচৈতন্যের) বিরাট শরীরই হয়। এই 
স্থানে (বিরাট শরীরে) যে চৈতন্য সসীম অর্থাৎ শামাবদ্- * 
ভাবে ভাসিত হইতেছেন উহাকে ঘশিবতত্ব কহে! ইহা 
সেই শিবতত্ব যিনি প্রলয়কালে জড়স্ট্ির লয় হইয়৷ 
যাইবার পর চৈতন্তের নিবিবকল্পক গুদ্ধস্বূপে অবশিষ্ট থাকেন | 
আর যাহ! বাহাভাস অর্থাৎ অহুংএর শ্ফরণ--যাহা! চেতন্যের 
সবিকল্প স্বরূপ-_উহাকে শক্ত বলে; উহা জীবতত্ব হয়। 
আর বাহিরে” শুন্ত আকাশে যে পদাথের কল্পন। হইতেছে 
উহাতে “ইহ! আমি হই” এই ভাব যে রাখে তাহার স্বরূপকে 
“সদা শিব” কহে। এই তৃতীয় তত্তৃতে 'ইহা আমি হই এর 
“ইহা” জড় তত্বের বিচার করিবার সময় উহাকে জ্বর নাম 
দেওয়া হয়। ইহাকে চতুর্থ তত্ব বুঝা উচিত। সদাশিব আর 
ঈশ্বর এই ছুই তত্বে যে ভেদাভেদ পূর্বক সংবেদন হয়ে এ 
দুই এর অনুগত হইয়া সামান্তরপে ভাঁসিত হন-উহ। শুদ্ধ 
বিছ্ধা নামক পঞ্চম তত্ব হয়; এই পর্যন্ত জড় শক্তির বিকাশ 
হয় না, এসব আত্মতত্বেরেই অভাবে হয় অতএব এই পাঁচ 
তত্বকে *গুদ্ধ তত্ব পঞ্চক” কহে | তাহাই হউক, ইহার পু 
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যখন ভেদ সঙ্কল্ল চিতম্বাতন্ত্রের মাহাত্ব্যে বদ্ধিত হয় তখন 
চৈতন্য জড়শক্তির ধশ্ম হইয়। যান আর জড়শক্তি ধণ্মী হইয়! 
যায়। সেই সময় সেই জড়শক্তিকে মায়া বলা হয়। ভেদ 
সঙ্কল্লের প্রবলতা হওয়ার জন্য যে বিশিষ্ট ভেদ নিশ্চয়াত্বাক 
অবস্থ।উহাই মায়া । যখন চিতি এই ভেদ ভাবনাতে ব্যাপ্ত 
হন তখন সঙ্কোচ পাইয়। অর্থাৎ সঙ্কুচিত হইয়। উহাতে পঞ্চ কঞ্চুকের-__ 
আবরণের- যোগে পুরুষরূপ প্রাপ্ত হন ॥ কলা, বিদ্ধা, রাগ, 
কাল ও নিয়তি পঞ্চ কুক হয়। এই পঞ্চশক্তি শিবে পুর্ণ- 
রূপে আর জীবে অংশতঃ থাকে | জীবের পাঁচ লক্ষণ এই হয়-_- 
(১) কিছু সীম পর্যন্ত কন্ম করিতে পারে অর্থাৎ কণ্ম করার 
ও তাহার সীমা আছে (সীমাবদ্ধ কণ্ম) (২) সীমাবদ্ধ জ্ঞান 
অর্থাৎ সবর্জ্ঞ নহে । (৩) সীমাবদ্ধ ইচ্ছ। (8) সীমাবদ্ধ স্থিতি অর্থীৎ 
কিছু সময় থাকা (৫) কিছু কথায় স্বাবলম্বী হওয়া । অনার্দি কাল হইতে 
জীব ভাল মন্দ কন্ম করিতেছে । এই কন্মের সংস্কীর সমুদয়কে 
প্রকৃতি কহে । কম্মের ফল তিন প্রকারের হয়__স্ুখ, দুঃখ 
আর মোহ। অতএব প্রকৃতিও তিন প্রকারের হয় । উহারই 
(সংস্কাররূপ প্রকৃতিরই) এক বিশিষ্ট অবস্থাকে চিত্ত কহে । স্থৃযুপ্তির 
স্থিতিকে প্রকৃতি কহে। এই স্হিতির অন্ত হইলেই উহার ন'ম 
চিত্ত হইয়৷ যায় অর্থাৎ স্থুযুপ্তির শ্থিতির অন্তে জাগৃত ও স্বপ্ন 
শ্থিতিকে চিত্ত কহে। উহার নাম অব্যক্ত হয় । পুরুষ ভেদে 
চিত কয়েক প্রকীরের হয় কিন্তু সব জীবের মূল স্বরূপ একই 
হওয়ার কারণ ম্ুযুপ্ত অবস্থায় ন্দীব (প্রাজ্ঞ) সদ একরূপই 
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খাকে। অ৬্এব এ সময় (স্থুযুণ্ততে ) উহাকে প্রকৃতি কহে; 
জাগরণে পুনরায় চিত্ত হইয়া যায় । টৈতগ্ঠোর গ্রধানতার কারণ 
উহাকে (চিন্তকে) পুরুষ কহে, অব্যক্তের ( জড়তার ) প্রধানতায় 
উহা! (চিত্ত) প্রকৃতি হইয়া যায়। ক্রিয়া ভেদে চিন্ত অহঙ্কার, 
খন ও বুদ্ধি তিন নামে তিন প্রকারের হয়। ইহার পরে পাঁচ 
কর্মেন্দ্রিয় আর পাঁচ জ্ঞানেন্্র উৎপন্ন হয় । পুনরায় শব্দাদি 
বিষয় পঞ্চ আর আকাশাদি শৃজ্ম ও স্কুল পঞ্চ মহাভত উৎপন্ন হয়।” 

মুনিপুত্র পুনরায় কহিতে লাগিলেন -_রাজা, মহাসেন, সেই 
শৰ--আর সব্বলাক্ষী পরম সংবিদ এই ক্রমে বাহিরে আভাস 
প্রকট করিয়! ক্রীড়া করিতেছেন | এই সবের মূল শক্তি. 
ত্রিপুরা দেবী । ত্রিপুরা দেবী স্ঠিকালের আরম্তে হিরণ্যগর্ভ 
আর ব্রশ্গবন্ে সপন ভাবনা বলে নির্মাণ করিয়াছিপেন | 
ইহারই (ব্রঙ্গারই) ভাবনার'এই সংসার প্রকট হইয়াছে । আমি, 
তুমি ইত্যাদি রূপে সে সংবিদ, শুদ্ধ জ্ঞানস্বরপ আর অন্ুঙ্ব 
ন্ধপে ভাসিত হইতেছে উহা সেই পরম টৈতন্ত শক্তি হন। 
উহ্বার মূল স্বরূপে ভেদ শাই_উপাধির জন্থই ভেদ দেখায়। 
এই উপাধির জন্ম ব্রঙ্গার ভাবনার জন্য হইয়াছে আর উহার 
€ডপাধির) সংহার হইলে ভেদ থাকে না। ঠতন্ের ভাবনার 
সাম্য তোঠাতে মায়ার জন্য আবৃত হইয়া “গিয়াছে । “আমি 
এক ক্ষুদ্র জীব হুই”-_হৃদয়ের এই দৃঢ় গ্রন্থি সেই মায়ার 
গ্ররূপ হয়। সেই মায়ার আভরণ নষ্ট হইলেই তোমার সেই 
শক্তি সিদ্ধ হইয়া যাইবে। দেশ ও কাল যাহা কিছু হউক 
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না কেন, ভাবনার অনুসারে ইহা অল্প অথবা বিল্তত বোধ 
হইতেছে । আমি একাঁদনের ভাবনা করিয়াছিলাম অতএব 
একদিন হইয়াছিল, কিন্তু সেই স্ময়ে ব্রহ্মা বার অব্দদ বধের 
ভাবনা করিয়াছিলেন । এই জন্তে এই ছোটবড়র অনুভব হইয়াছে । 
ব্রঙ্গার শিন্মিত তিন চার মাইলের পাহাড়ে আমি অনন্ব এদেশের 
ভাবনা করিয়াছিলাম; অতএব উহাতে অনন্ততা উৎপন্ন হইয়। 
গেল। সত্য কহিলে এইসব কথ। সত্যও হয় আর ণিথা 
বলিলে মিথ্যাও হয়। কারণ এই সব সম্পূর্ণ তোমার ভাখনায় 
অবলম্বিত হয়। তুমি ইচ্ছু। করিলে তুমিও এক ছুই মাইলের 
এদেশ আর অল্প কাশ লহয়া অনন্ত যোজন লম্বা প্রদেশের 
আ'র দীর্ঘ কালের ভাবনা করিতে পায়। ভাবনায় শিদ্ছি হইলেই অর্থাৎ 
চিন্ততে বিরুদ্ধ খিকল্পের উদয় হওয়া বন্ধ হইলেই তোম'র উহা 
প্রত্যক্ষ অনুভব হইবে। সার।ংশ এই যে বাহ জগৎ কেবল 
ভাবনামাত্র হয়। অথাৎ এই চিত্রময় জগৎ অব্যক্ত নামক 
দেওয়ালে অব্যক্ত এক স্বরূপে ভাসিত হইতেছে । এই অবাক্ত 
দেওয়াল চৈত্গ্ঠ হন । এই জন্যই সামান্ত মনুষ্যের যেখানে 
যাইতে কয়েক যুগ লাগে সেই দূর দেশেও যোগী এক ক্ষণে 
যাইয়। পৌছান। মহাসেন, এইজন্য ইহ| নিশ্চয় পূর্বক জানিও 
যে দূর অথবা নিকট আর বিণন্ব অথবা শীঘ্রের সিদ্ধতা ভাবনার 
বলে হয় আর ভাবনার আশ্রয় চৈতন্যরূপ হন; তুমি শুদ্ধচিগ 
ভবনার সহায়তাতে সব ভ্ান্তিকে ছাড়িয়া দাও; তাহ! হইলে 
তুমিও আমার মণ সর্ব সামর্থবান হইয়। যাইবে ।” 
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এই কথ। শুনিয়া কিচ্ছু বিচার করিয়া মহাসেনের সব ভ্রম 
দুর হুইয়া গেল। সমস্ত যে পদার্থকে জানিয়া লইবার কারণ 
উহার ৬ন্তঃকরণও শুদ্ধ হইয়া গেল । সমাধির অভ্যাস করিয়! 
সে ভাবনা সামর্থ প্রাপ্ত হইল । আর সর্নব শামর্থবান হইয়! 
পৃথিবীতে বনুকাল পধ্যস্ত বিহার করিল | শরীরের অহং ভাবকে 
নষ্ট করিয়া শুদ্ধচি-স্বরূপের আশ্রয়ে অন্তে সে পরম নির্ববাণ পদ 
প্রাপ্ত হইয়া গেল। 

দক্তাত্রেয় কহিতে লাগিলেন £--পরশুরাম, এই সংসার কেবল 
সত্যতার ভাবনার কারণেই সত্যরূপে ভাসিত হইতেছে । তুমি 
ইহার :ঠিক ঠিক বিচার কণ্ন তোমর চিত্তের সব ভ্রম বিচারের 
সহায়তাতে সারিয়া যাইবে । 


সহ৪দস্ণ প্রকল্প 


সমুদ্রাস্তৃপ্যন্ত। 


জিজেয় বারুণিবিপ্রান্‌ বিতণ! জল্পবর্মনা ॥ 
সিদ্ধ নিমজ্জিতাস্তেন শতশস্তে সহত্রশঃ ॥ ৪৫ ॥ 
সন্কল্লের সামথের অদ্ভুত কথ৷ গুনিয়া পরশুরামের বড় আশ্চর্য্য 
বোধ হইতে লাগিল । . উনি স্রীগুরুর কথার খুব বিচার করেন আর" 
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* স্/দ্ধবুদ্ধিতে মনে কিছু নিশ্চয় করেন। অনন্তর উনি বস্তাত্রয়কে 
পুনরার়ণত এক এরশ্ন করিলেন। তিনি কহিতে লাগিলেন :-__- 
“গগবন্‌। আপনি ষে অনেক বোধ প্র কথ! বলিয়াছিলেন উহার সম্বন্ধে 
আমি বন্ধ বিচার করিয়াডি। আমার এই বহু বিচারের সার সিদ্ধান্ত 
এই হয় যে সংবেদন, চেতন্য ভখব! জ্ঞানই এক সত্যতত্ব হয়। 
সংবেদ্ধ অথবা জে্ত়ভাব উহার (জ্ঞানের) আধারে কল্পিত হয়। 
দর্পণ ভাপিত নগরের ন্যায় উহ (জ্ঞের় ভাব) মিথ্যা কল্পনা হয়। 
সেই েতন্াই পরম-সমথ সংবিদ্রপ পরমেশখর হুন।  স্বম্বূপের 
দেওয়ালে (আধারে) বান পদার্থ এই বভবিধ সংসারচিত্রকে উনি 
(সংবিদ্রপ পরমেশ্বর) ভাসিত করিতেছেন। উনি স্বতন্ত্র অর্থাৎ 
ন্লাধীন অতএব এই কাজে অর্থাৎ সংসারচিত্র ভাদিত করিতে কোন 
অন্য সামগ্রীর আবশ্যকতা হয় না। সুন্গন বিচার করিয়া আমি এই 
পর্যন্ত বৃুঝিয়াছি। কিন্তু সংবিভ্তিকে আপনি বস্ত 5: বেগ রহিত অর্থাৎ 
নিদ্বকল্প বলিতেছেন সেইজগ্যা আমার উহাকে (নিবিবকল্ল সংবিদ্কে) 
পাওয়া অসম্ভব বলিয়া বোধ হইন্ডেচে | কেন না উহা মদাই সংবেষ্ঠ- 
*ভাবে লাগিয়া রহিয়াছে। তবেই নিবিবকল্প স্থিতিকে--বেদ্য রহিত 
সংবি।ত্তকে কি করিয়া জানা যাইবে? আর নিবিবকল্ল জ্ঞান হইবার 
পর যদ মোক্ষ হয় ত মুক্ত হুইয়া যাইবার পর ব্যবহার কেমন করিয়! 
করা যাইাব? জ্ঞানী লোকও বাবহার করেন দেখা যায়। তবেই 
বাবহাপকালে উনি পুন নিবিবকল্প অবস্থায় কি করিয়া থাকিতে 
পারেন ? ইহা বুঝিতে পারিতেছি না, যে শুদ্ধনিবিবকল্প অবস্থায় 
ব্যবহার কি করিয়| করা যাইবে | অগ্ঠ কথা এই যে জ্ঞান একই 
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প্রকারের হয় উহার ফল মোক্ষ ও একই প্রকারের হইাব। তাহা 
হইলে সংসারে জ্ঞানীদিগের ভেদ * করিয়া পাওয়া যায়? বনুজ্ভ্তানা 
শান্্রবিহত কণ্ম করেন, বহু জ্ঞান ভিন্ন ভিন্ন দেবতাকে ভক্ত করেন। 
কেউ ইন্দ্রিয়কে সংহার করিয়া সমাধিতে নিমগ্ন হন । কেউ তপ করিয়। 
শরীরকে জ্বালাতে থাকেন । কেউ শিষ্যকে তত্বোপদেশ করিতে থাকেন। 
কেউ দণ্ডনীতি মার্গ স্পীকার করিয়া রাজকাধ্য চালাইতে থাকেন । 
কেউ সভায় প্রতিপক্ষের সহিত বিবাদ করিতে থাকেন । কেউ 
সদাই পাগলের মতন থাকেন। কেউ লোকনিন্দাবুত্তিভেই জীবন 
অতিবাহিত করেন। আর ফের এইসব লে।ককে সংস'রে জ্ঞানী 
বলা হয়, তাহ! হইলে সাধন ও ফলের ভেদ না থাকিলেও স্থিতি 
ভেদ কেন হয়? আর ইহাদের জ্ঞান সমান থ।কে ন। ন্নাধিক 
থাকে? আমার উপর আপনার বড় কপ । এই সব কথ! আমায় 
বুঝাইয়া দিন ।” 

প্রশ্ন শুনিয়! শ্রীদন্তাত্রেয় প্রসন্ন হইলেন। উহাকে যোগ্য 
দেখিয়া! তিনি উত্তর দিতে লাগিলেন-_“পরশুরাম, সত্যই তুমি 
বুদ্ধিমানের মধ্যে শ্রেষ্ঠ! সদ্বিচার ততপর হইবার কারণ তুমি তব্ব- 
ভান শুনিবার যোগ্য পাত্র। সদ্িচার তত্পরতা! ঈশ্বরের কপার চিন্ত, 
ভগবণুকৃপা৷ বিনা কাহ।রও পরমকল্যাণ হইতে পারে না। আত্ম- 
দেবের কৃপা হইবার কারণ তোমার সদিচার নিত্য বাড়িয়৷ ঘাইতেছে। 
তোমার ষে তত্ব বুঝ! হইয়াছে তাহা ঠিকই, ভূল হয় নাই। কিন্তু 
তোমার শুদ্ধ চৈতন্যের স্বরূপ এখন পধ্যন্ত ঠিক ঠিক বোধগম্য হয়, 
নাই। এইজন্য পুনরায় প্রশ্ন করিতে হইতেছে । পরশুরাম, 
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যতক্ষণ পর্যন্ত না তটস্থ (€( পরোকজ্ঞানে ) থাকিয়া 
ব্রন্দের পরিচয় না করা যায় ততক্ষণ পর্যন্ত উহার সম্যক্‌ "জ্ঞান 
হয় না। কেন না উহার নিশ্চিত জ্ভান হইয়া যাইবার পর ন্মাসনে 
তটস্থ বসিয়া আমিবার আবশ্যকতা থাকে না। তটস্থ (ধ্যানস্থ) 
থাকিয়া ব্রহ্ধকে জান স্বপ্নের জ্ভীনের মত ক্ষণিক--নিত্য নহে কারণ 
উঞ্মান হইলেই উহা! নষ্ট হইয়া যায়। স্বপ্নের অর্থ জাগরিত হইবার 
পর যেমন নিরুপষে|গী হয় অর্থাৎ কোন কাজে লাগে না সেই দশ। তটস্ম 
জ্ঞানের হয় । উহা মুখ্য ফল মোক্ষ দিতে পারে না। এই বিষয়ে 
তোমাকে প্রথমে এক স্থুন্দর ইতিহাস শুনাইতেছি। পুর্ববকালে 
বিদেহ দেশে জনক নামক বড় বুদ্ধিমান ও অত্যন্ত ধণ্মাতব। রাজা 
ছিলেন । উহার স্বরূপের ভ্ভান হইয়াছিল। একবার বিধিপূর্ববক 
যজ্ঞ করিয়া উ'নি আত্মস্বরূপকে পুজা! করেন। সেই সময় তিনি বনু 
ব্রাহ্মণ, বিদ্বান্‌, তপস্বী, কলাকুশল, বৈদিক, যাজ্জিক আর অন্যান্থা 
লোক একত্রিত করেন। সেই সময় বরুণ অন্য এক যজ্ভ্বারস্ত করিয়া 
ব্রাহ্মণগণকে ডাকিতে লাগিলেন। কিন্তু জনকের প্রতি বিশেষ প্রেম 
হুইবার জন্য ব্রাঙ্গণগণ বরুণের নিকট গেল না। তখন ব্রাহ্মণগণকে 
লইয়া যাইবার জন্য বরুণের এক তীক্ষবুদ্ধিমান্‌ পুত্র স্বয়ং কপটি 
ব্রাহ্মণের রূপে জনকের যন্তমণ্ডপে প্রবেশ করিল। সভাসদ আর 
রাজাকে দেখিতে দেখিতে সে সভার সব পণ্ডিতকে বড় অপমান করে। 
রাজাকে আশীর্বাদ করিয়া সে কহিতভে লাগিল £--“রাজা, তোমার 
যজ্ঞমগুপে যথেষ্ট শোভা নাই । যেমন সমুদ্রতীরে কাক সমবেত হয় 
সেইরূপ দশ| এইখানে হইয়াছে । কমল সরোবরের শোভ। হংসতে 
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হয় আর সভার স্থন্দরত। বিদ্বান হয়। এখানে আমি একটিও বিদ্ব!ন্‌ 
দেখিতেছি না। তাহ হইলেও তোমার কল্যাণ হউক । আমি এখন 
যাইতেছি, এখানে আমার থাক। হইবে না । মুরখখে ভরা এই সভায় 
আমি কি করিয়া গাকিব % 

বরুণপুত্রের কথ! শুনিয়াই সব সভ[সদ্‌ খুব কুদ্ধ' হইল । তাহার? 
কহিতে লাগিল £--4€করে ব্রাহ্মণ, তুই সকলকে অপমান করিতেছিস্‌? 
তোর মিকট এমন কোন বড় ভারি বিদ্যা আছে যাহার জন্য তুই 
আমাদের সকলকে পরাস্ত করিতে পারিস্‌। ওরে মুর্খ, তুই বুথা দক্ত 
করিতেছিস্‌। আগে আমাদের জিতিয়। নে, তাহার পর চলিয়। 
যাইবি। এখানে প্রায় সারা সংসারের সব বিদ্বান উপস্থিত আছেন । 
কিরে মূর্খ, তুই কি সার! ভুলোককে জিতিতে সাহস করছিস্। বল, 
তোর নিকট কোন বিদ্যা আছে ?” 

সভার বিদ্বানেরা এইরাপে আহ্বান করিলে বঞুণপুত্রের উদ্দেশ্য 
সিদ্ধ হইল আর উহার আনন্দবোধ হুইতে লাগিল। ফের সে 
সভাসদকে কহিতে লাগিল £--আরধক কথায়কি লাভ আম পণ 
করিয়! হবলিতেছি নে তোমাদের সকলকে একক্ষণে জিতিয়। লইব 
যদি আমি হারিয়৷ যাই তাহা হইলে আমায় সমুদ্রে ডুবাইয়া দিবে; 
তাহ] না হইলে আমি যাহাকে যাহাকে জিতিব উহাদের সমুদ্রে লইয়া 
গর ডূবাইয়া দিব । বল, এই কথ| স্বীকার হয়, তবে বিখাদ আরস্ত 
কর |” 

সব সভাসদ্‌ এই সর্তে স্বীকৃত হইলে বড় প্রচণ্ড বিবা? 
আরম্ভ হইল। বরুণপুত্র বহু ব্রাক্ষণকে বিতগাবাদে পরাস্ত 
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করিল। সর্তামুসারে সে শত সহস্র ব্রাহ্মাণকে সমুদ্রে ডুবাইয়। 
দিল, নিমজ্জিত ব্রাহ্ষণদের বরণের সেবক বরুণের ঘজ্ঞতে 
লইয়। গিয়া পৌছাইয়া |দতে লা/গল। বরণের আদর সকার 
পাইয়৷ এইসব ব্রাঙ্গণ আনন্দপুর্ববক উহার বজ্ঞকাধ্য করিল। 
এইরূপ সে একবার কহোল খষিকে ডুবাইতে আঙ্সল। তাহার 
পুত্র অষ্টবন্র সযুক্তিক আর বিতগ্ড! ছুই প্রকারের বিবাদ 
করিতে প্রবীন ছিল। আপনার পিতাকে ডূবাইয়৷ দিতেছে শুনিয়া 
সভায় সে শীঘ্ব পৌছ।য় আর ব।রুণীকে বিবাদের জন্যা আহ্বান 
করিল। বারুণী হারিয়া গেল; উহাকে ডুবাইয়। দিবার পর 
তত্ক্ষণাৎ ব্রাহ্মণ বেশ ত্যাগ করিয়া আপনা'র মূল স্বরূপ প্রকট করিল। 
বরুণলোকে গিয়া সে সব ব্রাহ্মণগণকে ফেরত আনিয়া জনকের 
সভায় পৌছাইয়া দিল। 

ব্রাহ্মণের! ফিরিয়া আসিলে অইবক্রর আপনার বিবাদ বিদ্ার 
বড় দস্ত করিতে লাগিল। যে ব্রাক্ষণদিগকে বড় বড় কথা কহিতে 
লাগিল। উহার এই অপমান সূচক আচরণে ব্রাহ্মণের। দ্বেষ .করিতে 
লাগিল। এই সময় তথায় এক তপস্থিনী আসিলেন / ব্রাহ্মণ্রে দা 
দেখিয়া তপম্থিনী উহাদের আশ্বাস দিলেন। তিনি একবার সভায় 
গেলেন । উহার শরীরে কাধায় বস্ত্র ছিল। মন্তকে সুন্দর জট। ছিল। 
যোগাভ্যাসের জন্য শরীর কান্তিময় হইয়াছিল। দর্শকের উহার প্রতি 
পুজ্যভাব হইতেছিল। সভাতে আসিলেই জনক খুব আদরপুর্ববক 
সশুকার করিলেন। প্রসঙ্গ দেখিয়া তিনি অফ্টবক্রকে এক প্রশ্ন 
করিলেন। তিনি কহিতে লাগিলেনঃ__“বালক, তুমি বড় বুদ্ধিমান, তুমি 
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বরুণপুরকে জিতিয়৷ ব্রাঙ্গণদিগকে ছাড়াইয়াই-_-বড় ভাল কাক্ষ 
করিয়াই। আমি এক কথা জিজ্ঞাসা করিতেছি, আমাকে 
সরলতায় আর বিতগ্াবাদ ছাড়িয়। উন্তর দাও। তুমি কি সেই 
পরমপদকে জান বীহাতে সববত্র একই অমৃততত্ত্ ব্যাপ্ত হওয়। 
সিদ্ধ ছয়? সেই পদ বুঝিলে সব সন্দেহ নষ্ট হুইয়া যায়) জানিবার 
জন্য কিছু বাকী থাকে ন। "্মার ইচ্ছার কিছু শেষ থাকে 
না| ইহাও নহে যে উহা স্বয়ং জানা যায়। যদি তোমার, 
সেই পদ জান। থাকে ত আমায় বল।” 

তপস্থিনীর প্রশ্ন শুনিয়া অধ্টবক্র কহিতে লাগিল $--”আমি 
মেই পদকে জানি। বহুলোককেও আমি বুঝা ইয়াছি। তোমাকেও 
বলিতেছি। শুন! এই সংসারে এমন কিছুও নাই যাহা আমি 
জানি না। তোমার এই প্রশ্ন আর কি? আমি সব শান্তকে 
বার বার উন্টেপাণ্টে দিয়াছি। তুমি যে পদের বিষয় জিজ্ঞাসা 
করিতেছ উহ সার সংসারের মূল হয়। উহার আদি, অন্ত, 
মধ্য কিছুও নাই। উহা দেশ ও কালে সীমাবদ্ধ নহেন আর * 
শুদ্ধ তথা অখণ্ড চৈতন্যন্বরূপ হন। উহা সেই পরমপদ হন 
যাহার উপর এই সংসার দর্পণে নগর সদৃশ বিরাজমান হয়। 
উহ্ার জ্ঞান হইলে অস্ৃততা মিলিয়া যায়। সেই পদ বিদিত 
হইলে পুরুষের সেই দশা হয় যেন দর্পণকে বুঝিলে হয়। 
দর্পণকে বুঝিয়। লইবার পর প্রতিবিম্বকে আলাদ। জানিবার 
বাকী থাকে নী, উহার সন্গন্ধে বিছু সনদেহছও শেষ থাকে না। 
আর কোন রকম আশাও কদিতে হয় না। উহার জ্ঞাতা 
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উহা! হইতে অন্ত কেহ নাই অতএব উহ] বস্তুতঃ অজ্ঞেয়ই হন। 
তপস্থিণী, শাস্তেতে এই তত্বের নিণয় এইরূপই করা হইয়াডে |” 

অফ্টাবক্রের কথা শুনিয়া তপস্থিনী পুনরায় বলিতে লাগিলেন 
“ঝধিপুত্র তুমি ঠিক বলিয়া । তোমার কথ! যেরূপ হওয়া 
উচিত সেইরূপ উত্তম আর সর্ববসন্মত হয়। কিন্তু তুমি বলিতে 
যে ভ্রাতা কেহ অগ্ত নাই বলিয়া সে অন্দে হয়। আর তুমি 
ইহাও কহিতেছ খে উহারভ্ভ্তন হইবার পর এমৃতত্ব প্রাপ্ত হওয়। 
গ্বা়। অতএব তোমার এই কথা (যুক্তি) স্রসঙগত কি করিয়। 
হইতে পারে? যদি সে অজ্দেয় হয় তাহ। হইলে তোমার 
কহ! উচিত যে তুমি তাহাকে জান না| যদি সে অভ্ঞেয় ন! 
২য় অর্থাৎ জ্ব্েয় হয় ত তোমার বলা উচিত যে তুমি উহাকে 
জান আর তাহা হইলে তাহাকে জ্ঞেয় কহু। তুমি শাস্ত্রের নির্ণয় 
বলিতেছ ইহাতে বুঝা যাইতেছে যে তুম সেই পদকে স্বয়ং 
বুঝ নই আর তোমার উহার প্রত্যক্ষ ভ্ানও হয় নাই। 
যুদি তুমি সব গ্রাতিবিম্বকে যেমন তেমনি প্রত্যক্ষ দেখিঠেছে তাহ! 
হইলে তোমার দর্পণ প্রত্যক্ষ কেন ন! দেখিত্ছে? তুমি এইরূপ 
কথা জনাকর সশ্ায় করিতেছ? ইহা কি তোমাপ পাগলামী 
বলিয়৷ বুঝিতেছ না ?” 

অক্টবক্র চুপ করিয়া রহিল, সে লড্জত হইল। সে কিছুক্ষণ 
শান্ত থাঁকয়া বিচাব করিল কিন্কু কিছুও উত্তর ন! মিলায় সে 
কহিতে লাগিল £_-“তপস্থিনী, দুঃখের বিষয় যে আমি তোমার প্রশ্নের 
উত্তর দিতে পারিতেছি না, আমি এখন তোমার শিষ্য হইল'ম। 
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তুমি আমাকে বুঝাইয়৷ দাও যে শাস্ত্রে এইরূপ বিরোধী নিরুপণ কি 
করিয়া করিয়াছে? আমি মিথা। বুঝাইতেছিলাম না। আমি পানি 
যে মিথ্যা বলিলে পুধ্যের নাশ হইয়া অনর্থ হয় ।” 

অধ্টবক্রের আন্তরিক উত্তর শুনিয়া তপন্থিনী সন্তুষ্ট হইলেন। 
অনন্তর সব সভাসদের সম্মুখে তিনি বলিতে লাগিলেন 1--“এই মণ 
ন! বুঝিবার জন্য বু লোক মোহের বশ হইয়া যায়। উহ! কেবল 
তর্কদ্ধার জান] যায় না| শান্তর উহা গুটই অর্থা২ গুপ্ত কিয় 
রাখিয়াছে। এখানেও ইহা আমি ও জনক ব্যতীত অন্য কেহই 
জানে না। সবজায়গায় বাদ বিবাদ হয় কিন্তু তাকিক বিদ্বানের 
মগুলীতে এই প্রশ্ব আর তাহার উত্তর প্রায় নির্ণয় হয় না| কুশাগ্র 
বুদ্ধি হইলেও কেবল তর্কের দ্বারা অর্থাৎ সদগুরুর সেবা বিন। আর 
ঈশ্বরের কৃপা বিনা ইহ ঠিক ঠিক বুঝ! যায় না। তুমি সুক্গম বুদ্ধিতে 
বিচার কর-_আমি তোমাকে বুঝাইয়া দিতেছি । বিচার না করিলে 
শুধু শুনিলেও বুঝা যাইবে না। এই জ্ঞান যতক্ষণ পর্যন্ত না অন্তমু থ 
হইয়া ন৷ বুঝা যায় ততক্ষণ খর্য্যন্ত অন্যে সহত্রবার শুনাইলে আর 
স্বয়ং জহক্্বার শুনিলেও সব নিরর্থক হয়। মনুস্য আপনাগ গলায় 
হার ভ্রমে ভুলিয়া গিয়া মনে করে যে চোরে লইয়া গিয়াছে । যদি 
উহাকে কেউ বলে যে সেই হার তোমার গলাতেই আছে তাহা হইলেও 
আপনার গণা প্রত্যক্ষ দেখ। বিন। বড় বিচারশীল হইলেও উহ। পাইতে 
পারে না । এইরূপ যদি শুনিয়াও লয় যে আত্ম স্বস্বরূপ হন আর 
যে শুনে সে হদি বড় বুদ্ধিমানও হয় তাহা হইলেও প্রতাক্ষ অন্তমুখ 
হইয়| দেখ বিন! উহ! প্রাপ্ত হওয়া যায় না। দীপ অন্য বস্তুর উপর 


পঞ্চদশ প্রকরণ ১৩৫ 


* প্রকাশ দেয় অর্থা অন্য বস্তুকে প্রকাশ করে কিন্তু স্বয়ং অন্ত দীপের 
প্রকাশ্য হয় না। অন্যের অপেক্ষা বিনা স্বয়ং প্রকাশিত হয়। 
সুম্যাদয়েরও এই দশা। প্রকাশ কবে যে অর্থা প্রফাশক অন্ত 
পদার্থেরও এ অবস্থা হয়। তাহা হইলে কি ইহা! বল! ঠিক হুইবে যে 
দীপাদি কোন অন্যের দ্বারা প্রকাশিত হয় না অতএব উহ! অস্তিত্বহীন 
হয় অথবা প্রকাশহীন হয়? তাহা হইলে তোমার এই কথায় সন্দেহ 
কেন হয়? যে শুদ্ধচিদ্তত্ব স্বয়ং প্রকাশ আর সংবেছ্ধ (প্রকাশ) 

* ন! হইয়াও প্রকাশমান হন? অফ্টবক্র, তুমি অন্তরঙ্গ দ্টিতে বিচার 
কর। এই চিদ্শক্তি পরম শ্রে্ঠ আর সবের আধার। সবকে 
প্রকাশিত করেন অর্থাৎ সর্ববপ্রকাশক যিনি তিনি কখনও কোথাও 
অপ্রকাশিত হন না। যদি উহ অপ্রকাশিত হইত তাহা হইলে 
ফের প্রকাশিত কি হইতেছে? যখন অন্য কাহারও প্রকাশ হয় 
ব। না হয়, তখন এই চিদ্‌ৃশক্তি প্রকাশিতই থাকেন। কারণ প্রকাশের 
অভাবও যে শক্তিতে ভাসিত হয়, উহ! স্বয়ংই ভাসিত কেন না হইবে? 
এখন ইহার বিচার কর যে উহা কি করিয়া ভাসিত হইতেছে 2 

* এখানে বিদ্বান পণ্ডিতের বুদ্ধিও হাগ মানিয়া যায়। অন্তৃষ্টিতে 
কাজ লওরা বিন। সে মোহতে ফাসিয়। যাঁয়, যতক্ষণ পধ্যন্ত ন! 
দৃষ্টি বাহিরের প্রবৃত্তিকে ত্যাগ করিয়! শান্ত না হয় ততক্ষণ পর্যন্ত 
অন্তমুখতা! প্রাপ্ত হয় না আর অন্ত দৃষ্টি হওয়া বিন৷ স্বরূপদর্শন হইতে 
পারে না। মনের নিঃসংহ্কল্ল হওয়াই অন্তদৃষ্টি। তাহ! হইলে ফের 
সঙ্কল্প থাকিলে অন্ত দৃষ্টি কি করিয়। হইতে পারে? এইজন্য সব 
সংস্কল্পকে ত্যাগ করিয়া তুমি স্বম্বরূপের আশ্রয় লও। তথায় 
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অর্থাড গ্বস্বরূপে কিছুক্ষণ স্থির থাকিয়া পুনরায় সেই বিচারও 
অর্থাৎ স্বস্বরূপে আছি এই চিন্তাও ছাড়িয়া দাও । অনন্তর এ 
অবস্থার কেবল স্মঃণ ধরিয়া রাখ অর্থাৎ এ অবস্থার 'ম্মরণে তন্ময় 
হুইয়া৷ যাও । তাহা হইলে তে'মার ইহ] বুঝা হইবে যে সেই তত্বজ্েয় 
কি করিয়া হয় আর অন্রেয় কি করিয়। হয় অর্থাৎ নিঃসংস্কল্ল অবস্থায় 
জ্ছেয় আর সংস্কল্প বিকল্প অবস্থায় অন্ছ্রেয়। এই রকমে পরমপদকে 
জানিয়া তৃমি অমৃতাবস্থায় পৌছাইবে।” 

সেই তপস্বিনী শেষে পুনরায় কহিতে লাগিলেন £_"মুশিপুত্রঃ 
আমি তোমাকে এই সব বুঝাইলাম। নমস্কার; এখন আমি 
যাইতেছি। একবার শুনিলে তুমি ঠিক ঠিক বুঝিতে পাগিবে না 
এইজন্য এই মহাবুদ্ধিমান্‌ রাঙা জনক তোমাকে ততবোধ করাহবেন। 
উহাকে জিজ্ঞাসা করিও--উনি তোমার সব সংশয়কে নষ্ট করিয়! 
দিবেন । 

ইহা বলিয়া সেই তপস্থিনী চলিবার জন্য দণ্ডায়মান হইলেন। 
রাজা জনক উহার বহু সণুকার করিলেন । সভাসদ্‌ উহাকে 
প্রণাম করিল | ইহার পর তিনি অন্তর্ধান হইলেন 

দত্তাত্রেয় কহিতে লাগিলেন £--পরশুগাম, আমি তোমায় স্বস্ব- 
রূপ প্রাপ্ত করিবার এই উপায় বলিলাম । ইহাতে তুমি বুঝিবে বে 
নিবিবিকল্প চিুস্বরূপ অর্থাৎ বেদ্যরহিত সংবিত্তভের অর্থাৎ বিষয়হান 
জ্ঞানের অনুভব কি করিয়া হয়। অর্থাৎ চিত্তের নিঃসন্কল্প অবস্থায় 
স্বয়ং প্রকাশ বেদ্যহীন সংবিদ্‌ স্বয়ং অনুভূত বা প্রকাশিত হন । 


ম্বোড়স্প প্রম্চব্র 


নিদ্রকেই কি ব্রহ্ম কহে ? 


অতঃ স্বযুপ্তিরেব স্তাৎ জড়দর্শনসংগতা | 
নমাধে! ভাসমান! ঘা চিতিঃ সা ব্রন্মরূপিণী ॥ ৯২॥ 


এই কথা শুনিয়াও পরশুরামের তৃপ্তি »ইলনা। আরো 
অধিক শরণ করিবার ইচ্ছায় তিনি ফের কহিতে লাগিলেন 2 -" 
“ভগবন্‌, এই কথা বড়ই বিচিঞ্র। অতএব আমাকে এই সব 
বুঝাইয়৷ দিন যে অঞ্টাবক্র রাজ জনককে থাহা প্রশ্ন করিয়াছিলোন 
আর রাজা জনক বাহ! উহাকে বলিয়াছিলেন এইরূপ আনন্দদায়ক 
আখ্যান আমি কোথাও শুনি নাই। 

তখন দত্তাত্রেয় কহিতে লাগিলেন £--“পরশুরাম, তাহার পর কি 
হইয়াছিল তাহাই শুন। তপস্থিনী চলিয়া! যাইবার পর ব্রাহ্গণগণের 
সহিত অষ্টাবক্র রাজা জনকের নিকট পুনরায় আসিয়া তিনি সেই 
মহত্বপুর্ণ বিষয়ে পুনরায় প্রশ্ন করিয়া কহিতে লাগিলেন £__রাজ! 
বিদেহাঁধিপতে তপন্থিনী জ্ঞরয়ছ্রঞেয়ের যে বর্ন করিয়াছেন তাহা 
২ক্ষেপ হইবার জন্য আমার ভালরকমে বুঝ হয় নাই। আপনি 
সেই সততত্বকে সরল রীতিতে বুঝাইয়৷ দিন ।” 

এই কথা শুনিয়া রাজ। জনক রহস্যছলে কহিতে লাগিলেন 2৮ 
“অফ্টাবক্র, বলিতেছি, শুন । তোমার প্রশ্ন এই কি সেই পদ জ্ঞেয় 


১৩৮ অছৈতানুড়ৃতি প্রকাশ 


আর অজ্ঞেয় কিরূপে হয়? তুমি এইরূপ বুঝ যে সেই তত্ব সর্ববথ। 
অজ্জেয় নহে আর সর্বদা জ্ঞ্বেয়েও নহে। যদি তুমি এইরূপ বুঝ 
যে সেই তত সর্ববদ| অজ্েয় হইতেন তাহ হইলে সংগুরু উহার 
সম্বন্ধে উপদেশ কি করিয়া দিতে পারেন? কিন্তু সদ্গুরু উপদেশ 
অবশ্য দেন এইজন্য এই বিষয়ে অর্থাৎ উপদেশের জন্য সদ্গুরুর 
আশ্রয় লইতেই হয়। এই পরমপদকে জানা অস্তান্ত সরলও হয় 
আর অত্যন্ত কঠিনও হয়। ধাঁহার দৃষ্টি বাহ পদার্থ হইতে বিরত 
হুইয়৷ গিয়াছে উহার জন্য উহা স্থুপভ হয় আর খাহার দৃষ্টি বাহিরেই 
থাকে উহার অর্থাৎ বহি'মুখের জন্য উহ! (সেই পরমপদ) দুর্লভ হন 
সত্যকথ| বলিলে উহ! না ত জানিবার যোগ্য হন কিন্া 
নিরপণ করিবার যোগ্য হন অর্থাৎ উহা অনির্ববচনীয় আর 
আনিরুপনীয় হন। কিন্তু অপ্রত্যক্ষ রীতিতে তাহা! জানা ও যায় 
আর বুঝাঁও যায়, তুমি যে দৃশ্য দেখিতেছ উহা জানিতে পার 
বলিয়া উহ্বাকে বে্ভ বলিতে পার এইজন্য তুমি উহারই সুক্ষম বিচার 
কর যাহা তোমার ভাসমান হইতেছে । উহা ভাণশক্তি, জ্ঞীন- 
কলা অথবা ভান ভাসিত হয় যে অনেক আকারে তাহা হুইতে 
তিন্ন হন আর সব প্রকারের সাকার ভাণের উহা! আশ্রয়ও 
হন অর্থাৎ অনেক আকারের ভামিত ভানের ভাসক হুইতে ভিন্ন । 
উহ্াই পরমপদ হন। অব্টাবক্র ঠিক ঠিক বুঝ; যাহা জ্েয় 
হয় তাহা! জ্ঞান হয় না কারণ উহ! (জ্ঞেয়) স্বয়ং প্রকাশিত 
হয় না। বেছ্ অথবা জ্ঞ্রেয়ে পদার্থ যাহার সহায়তায় জান! 
যায় সেই সংবিদ বেছ্চ নহে--এই বেছ্ভ হইতে উহা ভিন্ন হন। 


ষোড়শ প্রকরণ ১৩৯ 


বেগের স্বরূপ ভিন্ন ভিন্ন হয় কিন্ত্বী ইহার জন্য সংবিতে কোথাও 
কোনও ভেদ উৎপন্ন হর না; সেইপদ সব আকারে এক 
রূপেই থাকেন। 

ভেদ বেছের স্বভাব হয় উহা সংবিদ্‌কে স্পর্শ করিতে পারে 
না। বেছ্যতে অর্নেক আকার ভাসিত হয় এইজন্য আকার রহিত 
সংবিদূকে বেছ্া পদার্থ হইতে পৃথক করিয়া! তুমি খোজ কর। 
এই সংবি বেছ্বান্বকে দূর করিবার পর নিঃসম্কল্প অবস্থায় থেঘ্ক-- 
অনুভবগম্য-_হইয়া যাইবে। নতুবা উহার অনুভব হইতে পারে 
না। প্রতিবিম্বের অনুকরণকারী দর্পণের মত সেই শুদ্ধচিতি 
দৃশ্যের আকার ধারণ করিয়। অনেকরূপ হন। কিন্তু যেজানে তাহার 
অর্থ জ্ভ্াতা সংবিদন্বরূপ হওয়ার কারণজ্ডেয় অর্থাত জানার 
যোগ্য-নহে। এইজন্য প্রথমে তুমি এই প্রকারে আপন স্বরূপকে 
সূন্মপ দৃষ্টিতে খোঁজ কর। প্রথমে ইহা দেখ যে তুমি শরীর 
নহ, শ্রাথ নহ, আর মনও নহ কারণ এই যে ইহারা অস্থির ও 
নিত্য হয়। তুমি নিত্য হও। জঅপ্তাতুর পিশু কিন্তু এই শরীর 
তোমার শ্বরূপ কি করিয়া হইতে পারে? আর যখন ইহ! 
“আ'মার” রূপে অন্য বিষয়* হইয়া ভাসিত হইতেছে তখন উহ! 
( শরীর ) অহং ভাবনা হইতে মুক্ত থাঁকে। অর্থাৎ “আমার 
শরীর” কহিবার সময় উহার ট্টপর অহংভাব থাকে না। বিচার করিলে 
এই কথা পাণ ও মন সম্বন্ধেও বলা যায় অর্থাৎ প্রাণ ও 
মনের উপর অহ'ভাব থাকে না। কিন্তু প্রমচৈতন্য অহংএর 
স্কুত্তিকে কখনও ছাড়েন ন!। অতএব এ সংবিদ্‌ অর্বদজ্ত হন। 


১৪০ অধৈতানুভূতি প্রকাশ 


ধিনি উত্তম বুদ্ধিমান হন তিনি তত্বেরে উপদেশের সময়েই: 
স্বস্বরূপের দর্শন করিয়া লন। এই দৃষ্টির অর্থ চম্মক্ষু নহে__ 
মনশ্চন্ষু হয়) যাহার দ্বার স্বপ্প দেখা যায় উহা মুখ্য চক্ষু হয়। 
এখন আমি এই বুঝাইতেছি যে মনশ্চক্ষুর অন্তমুরখ্খতার কি 
অথ হয়। যতক্ষণ না চক্ষু অন্তম্ুখ হয় ততক্ষণ ব্যবহারেও 
কিছু দেখা যায় ন|। যাঁদ কিছু দেখিতে হয় ত অন্য পদার্থ 
হইতে চক্ষুকে ১রাইয়া সেই বস্তুর উপর লাগানর দরকার 
তবেই স্পষ্ট দেখা যায়। নতুব। সামনে আসিলেও বস্তু দ্রেখা 
যায় না অর্থাৎ ভাসিত হইলেও উহার উপর চক্ষু না রাখিবার জন্য 
অভাসিতই হইয়া যায়। এইরূপ কান, জীভ আদির দশা হয়। 
মনে যে সুখ-দুঃখ হয় তাহাও এইরূপ । যদ্দি ইহার উপর মন 
না যায় তাহা হইলে এই স্ত্বখ-ছুঃখ জানা যায় না। অতএব 
জান যে সেই বস্তুর উপর একরূপতা ( তন্ময়তা ব1 একাগ্রতা ) হওয়ার 
নামই দৃষ্টির অন্তমু খতা হওয়া । অন্তমুখ" শুদ্ধাচন্ত স্বস্বরূপের পরিচয় 
করিয়া দেয়। এই বিষয়কে অধিক স্পষ্ট করিয়া পুনরায় বুঝাইতেছি ; 
ধ্যানপুর্বক শুন। চিপাত্ম। মনের গোচর আর অগোচরও হন। 
এই কথা বুঝিতে বেদশাস্ত্ে যে বিচার করে এমন 
পণ্ডিতেরও ভূল হয়। কোনও বাহ্য পদার্থের মনোগোচর হওয়ার 
জন্য ছুই ক্রয়! হয়; প্রথম অন্য পদাথ হইতে মনকে সরান 
আর দ্বিতীয় সেই পদার্থে মনকে লাগান। অন্য পদার্থ হইতে 
কেবল মনকে সরাইলে তটম্থ (ধ্যানস্থ ) অবস্থায় ইপ্সিত পদার্থ 
দেখ যাঁয় না, উহাকে দেখিবার জন্য উহার উপর তং্পর হওয়। 


সি 


গু 


ষোড়শ প্রকরণ ১৪১ 


অত্যন্ত আবশ্বক। এইরূপে সব পদার্থ এই দুই ক্রিয়ার যোগে 
অর্থাৎ ত্যাগ ও গ্রহণের দ্বারা ভাসিত হইতেছে কিন্তু গুদ্ধ চৈতন্য 
সীমাহীন অর্থাৎ সর্ননব্যাপক হন ধলিয়। অতএব উহার দর্শন 
এই প্রকারে হইতে পারে না। অন্য পদার্থ হইতে ভাবকে 
( মনকে ) সরাইয়া লইবার পর আর কিছু অধিক ক্রিয়াবিশাই 
অর্থাৎ ক্রিয়। না করিয়াই উহাকে জান! যায়। উদাহরণাথ' সম্মুখস্থিত 
দর্পণে কিছু প্রতিবিম্ব দেখিতে হইলে অন্য পদাথকে সরাইয়া সেই বিশিষ্ঠ 
পদ1থকে সম্মুখে আনিতে হয় ; কিন্তু ষদি দর্পণে আকাশকে দেখিতে 
হয় ত অন্য পদদার্থকে কেবল দূর করিলেই অর্থাৎ সরাইলেই__ 
কোন অন্য পদার্থকে সম্মুখে আনিবার আবশ্বকও হয় ন! আকাশ 
দেখা যায় কারণ সর্বত্র ব্যাপ্ত হইবার জন্য আকাশ দর্পণে 
থাকেই--অন্য প্রতিবিদ্বে আচ্ছাদিত হইবার কারণ কেবল উহাকে 
দেখা যায় না, সকলের অনুগত আর সকলের আশ্রয় হয় বলিয়! 
অন্য পদার্থকে দূর করিলেই উহাকে ( আকাশকে ) দেখিতে 
পাওয়। যায়। এইরূপ সর্ববগত, পর্ববাধার আর সর্ববকালে একরূপ 
শুদ্ধ চৈতন্য দর্পণে আকাশের মত হৃদয়ে পূর্ণরূপে ভরিয়৷ রহিয়ছেন। 
মনকে অন্য পদার্থ হইতে সরাইলেই উহার অনুভব হইতে 
খাকিবে। কোন অন্য পদার্থকে মনের সামনে আনিবার আবশ্মকতা 
থাকে না৷ আর এই কারণে উহা! কোন পদার্থের মত বিশিষ্া- 
কারে বেছ্ভ নহেন। উহা! স্বভাবতই শুদ্ধমনের অনুভবে আছে 
অতএব উহাকে বেগ্ভও বল! যাইতে পারে । মনের অন্য আকার-_ 
সঙ্কল্লের নষ্ট হওয়াই মনের শুদ্ধি হয়। স্বন্বরূপের প্রত্যক্ষ 
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অনুভব করিবার জন্য ইহাই মুখ্য লাধন। যতক্ষণ না চিত্ত শুদ্ধ 
ততক্ষণ জ্ঞান কি করিয়। হইতে পারে? আর শুদ্ধ অন্তঃকরণে 
জ্ভান প্রকট হওয়া বিন! অর্থাৎ প্রকটিত না হইয়। কি করিয়া 
থাকিতে পারে? এই তত্বের খোজ বা শাধন করিলে অন্য 
সব উপায় ক্ষীণ হুইয় যায়। কর্ম, উপাপনা, বৈরাগক আবি 
মার্গ চিত্তশুদ্ধির জন্য নিন্মিত ( কল্লিত) হইয়াছে, ইহাদের অন্ 
উপযোগ কিছুই নাই। অঞষ্টাবত্র শুন্ধচিত্তেই সেই পরমপদেগ 
অনুভব হইতে পারে ।” 

ইহা। শুনিয়! অফ্টাবক্র পুনরায় কহিতে লাগিল £--“মহারাজ, 
আপনি বলিতেছেন যে তন্য পদার্থ হইতে মনকে কেবল সরাইলে 
সেই পরম চৈতন্যের অনুভব হইতে থাকে ; তাহ! হইলে ত নিদ্রায় 
ও মন সেইরূপ অন্য পদার্থ হইতে সরিয়। থাকে। শিলদ্রায় 
আপনাআপনি অনুভব হওয়া চাই। তাঞছা হইলে অন্য উপায়' 
(সাধন) করিবার কি আবশ্বকতা হয়? মনুত্য নিদ্রা যাইয়াই 
কৃতাথ হইতে পারে। 

এই উল্টা প্রশ্ন শুনিয়া রাজা জনক কহিতভে লাগিলেন £-_ 
“অফ্টাবক্র, তুমি শান্তচিত্ত হইয়া শুন। নিদ্রায় মন জর্বথ। 
পরাবৃ্ত থাকে অথাঁত নিদ্রায় মনে স্ুল কোন বিষয় থাকে 
না। ইহ! সত্য । কিন্তু সেই সময় মনের মনন তমদ্বারা আচ্ছাদিত 
থুকে। অতএব সেই মন সেই শ্বরূপকে কি করিয়া ব্যক্ত করিবে? 
কখনও করিতে পারে না। দর্পণে' কাজল ব৷ কালী লেপিয়া 
অন্য পদাথকে সরাইয়া দিলেও আকাশ্ব দেখা যায় না। 
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এইরূপ নিদ্রায় লিপ্ত হইয়। যাইবার পর বাহা পরাবৃত্ত মন চৈতন্যের 
অনুভব করে না। নতুবা তোমার কথান্রসারে চৈতন্যের অনুভব 
কান্ঠেরও কেন না হইবে? ইহাতে সিদ্ধ হয় যে স্বরূপদর্শন কেবল 
নিঃসন্কল্প মনেই হইতে পারে ইহ ভিন্ন চৈতন্য ভাসিত হুন না। 
সগ্তঞ্জাত ।শশুরও শ্বশ্ববপ ভাসমান হয় না; ইহার কারণ মন- 
পটে তমের লেপই হয় । আরো ঠিক ঠিক বুঝিয়া লও ॥। কাজল- 
€ লিপ্ত দর্পণে কাজলের প্রতিবিম্ব পড়ে। উহা কেহ না দেখিলেও 
ইহাতে ইহা বলা য়ায় না যে উহা (কাজলের] প্রতিবিম্ব নাই। 
সম্মুখের পদার্থের প্রতিবিম্ব গ্রহণ করাই দর্পণের স্বভাব। 
অন্ত কথ। যে উপরে কাজল লিপ্ত থাকায় উহাকে (প্রতিবিম্বকে) 
দেখা যায় না। এইরূপ স্ুষুপ্ততে মন নিদ্রামগ্র হইলে বস্তুতঃ 
অন্য পদাথ হুইতে শিবৃক্ত হুইয়৷ থাকে না যাহার জন্য উহ! চৈতন্যকে 
বাত্ত করিতে পারে না। এই কারণে জাগৃত হইলেই শিদ্রার স্মরণ 
হইতে থাকে । ইহা! ভিন্ন সেই অবস্থায় অজ্ঞানেরও অনুভব হয় 
গএ্রেই বিষয় একাগ্রচিত্তে বিস্তারপূর্বঘক শুন। মনের দুই রকম 
শ্থিতি-_-( ১) প্রকাশ অবস্থা (২) বিমর্াবস্থা। যখন মন বান 
পদা হইতে বিশ্রান্তি লয় অথাৎ সর্ববসংঙ্কল্লরহিত হয়। 
তখন এ্রকাণ অবস্থা হয় আর যখন উহার সম্বন্ধে সংস্বল্ল 
উঠিতে থাকে তথন বিমর্াবস্থ! হয়। প্রকাশ অবস্থায় পদাথের 
কোনও ভেদ জান] যায় না, এই সময় মন নিব্বিকল্প শ্হিতিতে 
থাকে । বিমধাবস্থায় পদার্থের বিমর্ষ অথব! বিচার হইতে থাকে । 
* এই সময় মনের সবিকল্প স্থিতি হয়। “ইহা অমুক হয়” 
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এই ভেদ 'উত্পন্ন না হইলে চিপদাথের দর্শনরূ্পী প্রকাশ 
নির্ব্বিকল্প থকে; আর এই অবস্থার আধারে প্রকটিত হয় যে 
অগাং প্রকটা “ইহ! অমু₹ ৯য়” এর ভেদাত্মক বিমর্ষ সাবকল্পক 
হয়। বিমর্ষ দুই প্রকারের হয ৮2এক অভিনব আভাস হয় 
আর অন্ত স্মৃতিরপ হয়। প্রথমের ( অভিনব আভাসের ) ন্বরূপ 
নবনব অনুভবে পাওয়। যার। অন্য (স্মৃতিরূপ ) পুর্ব অনু- 
সন্ধানাত্বক হয়। ইহার স্বরূপ মেই আকার হয় যাহা পুর্ববসংক্কাঃ 
বশে মনে উৎপন্ন হয়। এই রকমে মন সদাই এই দুই শক্তির 
সহিত যুক্ত থাকে । নিদ্রাকালে যে নিবিবকল্প জ্ঞান থাকে উহা 
স্ুযুপ্তি হয়, সুপ্তি অনস্থার নির্বিবকল্লতা অতিশয় তগাচ্ছন্ 
( অস্পষ্টতা পূর্ণ) এই জন্য উহাকে মুট্রদশ। কহে। উহা! দীর্ঘ- 
কালিক হয়। জাগ্রত আশস্থায় অনেক সবিকল্ল ভাণ হয় 
অতএব ইছাকে অনুটুদখ। কহে। এইজন্য বিষ্ভানের। নিশ্চয় 
করিয়াছেন যে ঘদ্ধপি দপে পুর্ণ প্রকাশভরা থাকে তথাপি 
উহাতে বিমর্ষ না হওয়ার ধারণ অথাৎ উহার জ্কান না হওয়ার কাঁরশ 
উহ। মুঢদরশায় থাকে । শুদ্ধচৈতন্যে প্রথম প্রকটিত হয় যে 
বাহা ভান__অব্যন্ত তন্ব অথবা মহাশুপ্ত নিদ্রম্বরূপ হয়। “কিছুই 
নাই” এর সর্ববসামান্য ভাবনা দুশ্টভাসের অভাবেই--ন্থযুপ্তিও 
নির্ধিবিকল্পতা। জাগৃত অবস্থ!য় পদার্থের দর্শন হইবার সময়েও 
সেই সময় পধ্যন্ত মন শি'বনকন্প অবস্থায় থাকে । কিন্তু পরক্ষণে বিকল্প 
প্রকট হইবার কারণ সেই অবস্থা (নিবিবকল্লা অবস্থা) নট হইয়। 
যায়। বিবেকী পুরুষ বলেন যে স্থবুপ্তি-__অবস্থায় অব্যক্ত শক্তির ' 
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নিবিবকল্লপতার দৃ়তার কারণ “মন বিলীন হইয়। যায়” নতুবা 
পদার্থকে দেখিতে থাকিলেও মন দেই সময়েদ জন্য লীনই থাকে। 
অফ্টাবক্র, আমি তোমায় আপন অনুভাবের রহস্য বুঝাইতেছি। এখানে 
অত্যন্ত সুক্ম বিচারবান পগিতও মুঢ় হুইয়া যান। (১) নিবিবকল্প 
সমাধি (২) স্থুযুপ্ত (৩) পদার্থদর্শশ তিনই শিব্বিকল্প দৃহ্ঠিতে 
একই প্রকারের সমান হয়। এক পদার্কে ছাড়িয়া অন্যের 
উপর যাইবার সময় মন যদ্পি গতিদশায় থাকে তথাপি 
একই পদার্থে লাগিয়া থাকার কারণ উহ বিকল্পরহিতই হয়। 
অতএব সংসারে দেখা যায় যে তিন ভেদ তাহা স্বরূপতঃ ভাসকের 
না হইয়া ভাস্যের ভেদের কারণ হয়, সমাধিতে কেবল চৈতন্য ভাসিত 
হন, সুযুপ্তিতে অব্যক্তের অনুভব আর পদার্থ দর্শনকালে মধ্যাদিত 
অর্থাশ সীমাবদ্ধ অ।কারের জ্ঞান হয়| তাৎপধ্য এই হয় যে ভাস্তই 
তিন প্রকারের হইয়া যায়। কিন্তু এই ভেদ হইবার পরেও 
ভভ্তান_কেবল ভজন্কান অথব। শুদ্ধ চৈতন্য-_স্বয়ং নিবিবকল্পই হন। 
এইজন্য উহাকে “প্রকাশনিবিড়” কহে । ইহার অর্থ নিবিবকল্পতাতে 
পূর্ণ বাপ্ত হওয়া ।' ইনার মধ্যে সম[ধিও স্থযুপ্তি স্থিতির অধিক সময় 
পরাস্ত ভামিত হইবার কারণ সব লোকেগ ইহার স্পঙ্ঠ জ্ঞান হইতে পারে। 
কিন্কু পদার্থদশন সম্পর্ণ ক্ষণিক হইবার জন্য সকলের উহা! স্পষ্ট বোধ- 
গম্য হয় না। যদি সমাধি ও স্ুযুপ্তির স্থিতিও এইরূপ ক্ষণিক হইত 
তাহা হইলে উহাঁদেরও জানা যাইত নাঁ। যদি স্ৃযুপ্টি ক্ষণিক হইত 
তবে সৃন্সমদৃষ্টিবান, পুরুষ দীর্ঘ স্থুযুপ্তির অনুতবের আধারে উহাকে 
জানিতে পারিত; কিন্তু পরিচয় না থাকার জন্ লোক সুন্ষম সমাধিতে 
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জানিতে পারে না। ব্যবহার দশায়ও সবপ্রাণীর অল্প কালিক 
সমাধি অবশ্য প্রাপ্ত হয় কিন্তু পরিচয় না থাকার জন্য লোকেরা উহ] 
জানিতে পারে না! *জাগুত অবস্থার যে বিমর্শুন্য-_সম্বল্পশূন্য 
অবস্থা আসে উহাকে সমাধি কহে । বিমধের যে নাশ উহাঁই সমাধি 
হয়। এইজন্য স্ুযুপ্তির অবস্থায় আর পদার্থ দর্শন অবস্থায় সমাধির 
স্থিতি থাকে । কিন্তু উহাদিগকে মুখ্য সমাধি বল! যাঁয় না। কারণ 
ভেদের ভন ভব করায় যে বিমর্ষের সংস্কার সেই সময়ে গর্ভে থাকে অর্থাৎ 
সুক্ষমভাবে উন্দিয়ের অগোচরে থাকে আর এই অবস্থার অনন্তর সংস্কীর- 
রূপে উদয় হয়। জাগৃতিতে যে সব পদা্ের ভাণ হয় তাহাও অবিমর্শ 
স্বরূপ অর্থাৎ নিঃসংকল্প হইয়া থাকে । তুমি ইহ হইতে আরো অধিক 
স্পষ্ট রীতিতে বুঝিয়া লও | সর্ববপ্রথমে “কিছু ও নাই” এইরূপে 
প্রকট হয় যে অব্যক্ত তত্ব যাহার সামান্য স্বরূপ হয় উহার ভাগ অত্যন্ত 
অভাবরূপ নাস্তিতাই হয়। চৈতনোর যে এই জড় শক্তি উহা 
নুযুপ্তি অবস্থা হয়। স্তুযুপ্তিতে “কিছুও নাই” এর যে স্থিতি ভাসমান 
হয় উহার কারণ স্তুধুপ্তিতে নিবিবকল্প গান থাকিলেও উহা জড়সিদ্ব। 
হয়। কিন্তু সমাধিতে ভাসমান হয়,যে চৈতন্য তাহা ব্রঙ্গান্থঘরূপ হন। 
সেই তন্ত সর্বদেশকালের* মধ্যাদাতে রহিত অথাৎ দেশকালের দ্বার! 
অনবছিন্ন আর “কিছুও নাই” এই ভাসের ও নাশক পর্ববথ| অস্তিত্বরূপ 
হন। অফ্টাবক্র, ফের নিদ্রাকেই তরঙ্গ কি করিয়া বল। যায় ? তোমার 
কথান্বসারে কেবল শিদ্রিত হইয়া চন্টুয কখন ও কুঁঠার্থ হইতে পারে 


না। 


হনগ্দস্ণ প্রস্চন্রণ 


জনকের সানুভব। 


অশ্মান্নিরোধনে কিং স্যাৎ অহ্মানন্দনির্ভরঃ। 
সমাধাবসমাধো ব| সত্যপূর্ণস্বতাবকঃ ॥ ১০৩। 

* পরশুরাম. রাজ! জনক এইরূপ অষ্টীবক্রকে বুঝাইলেন। সব কথা 
শুনিয়৷ অফ্টাবক্ত রাজা জনককে অরো কিছু প্রশ্ন করিতে লাগিল। 
উহা! তুমি সাবধানে শুন। সে কহিতে লাগিল :__ 

“মহারাজ আপনি বলিলেন যে ব্যবহার করিবার সময়েও 
ছোট ছোট সমাধি হয় এতএব বলুন থে এই নিবিবিকল্প সমাধিগুলি 
কোন কোন অবসরে হইতে থাকে । 

প্রশ্ন শুনিয়া মহাত্। জনক কহিতে লাগিলেনঃ-_- বলিতেছি 
খন | যাহার স্ত্রীর প্রতি অত্ান্ত আসক্তি আছে তাহার 
ঈর্ববপ্রথমে দেখা হইলে অর্থ মিলনে গাঢ় আলিঙ্গন 
করিবার সময় বাহিরে ও ভিতরে কিছুও ভাপমান হয় না আর 
নিদ্রাইই অবস্থায় থাকে । এইজন্য এই স্থিতিকে সমাধি কহা 
ঘাইতে পারে। অথবা যদি বহুদিনের কৌন বস্তুর বড় ভারি ইচ্ছা 
হয় আর মনে এই ভাব হইয়! গিয়াছে যে সে ইচ্ছা পুর্ণ হইতে 
পারে না সেই সময় সেই বস্তু অকস্মাৎ প্রাণ্ড হইবার পরে ও 
প্রত্যেক মন্ুহ্যর নিবিবকল্প সমাধি হইবে। অথবা_-মনে কোন 

বস্তুর কল্পনা] পধ্যন্ত না থাকিলে তথ। আনন্দের সহিত আর 
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পর্ণ নির্ভয়ু হইয়া পথে যাইবার সময়ে অকস্মাৎ যদি কালের 
সমান ব্যাত্রআাদি ভয়ঙ্কর প্রাণী দেখিতে পাইলে চিন্ডের বে 
স্থিতি উৎপন্ন হয় ট্টহা ভমাধিই হয়। অথবা যদি ইহা শুন। 
যায় আমার অত্যন্ত প্রেমাস্পদ ও সারা সংসাঃ প্রতিপালনকারা 
হর্তাকর্তা পুত্র হঠ' মরিয়া গিয়াছে তাহা হইলেও মন নিবিবকল্পক 
সমাধিতে পৌঁছায়। এই অবস্থায় অন্তর বাহ্ত কোন ভাণ থাকে 
না আর নিদ্রাও থাকে না। 'ঈতএব উহাও সমাধি হয়। 
সমাধির আরও অনেক অবনর ধার বার আসিতে থাকে । এই 
সমাধিগ্ডুলি জাগ্ৃতি, স্বপ্ন আর শ্রৃষুপ্তির সন্ধিকালে হয়। 
যখন বহুদুরের বস্তুকে সুক্ষৃষ্ি্ারা দেখিতে হয় তখন মন দূরে 
চলিয়। যায়। শরীবের উপর থাকিবার সময় মন দেহাকারে থাকে 
আর যখন যে পদার্থে যায় তখন মন তদাকার হইয়া যায়। কিন্তু 
ছুইএর মধ্য অবস্থায় উহা! নিবিবকল্প থাকে । বেশ এই অবস্থাকে 
সদাই ধ্যানে রাঁখিলে সব কাধ্য সিদ্ধি হইয়া মায়। অধিক রর 
বলিবার কোন আবশ্মক নাই, ব্যবহারের কোন ভাণে মন 
অখগ্ড একাকার থাকে না--অনেক ভিন্ন ভিন্ন খণ্ডিত ভাণগুলিস্- 
জ্তানের সমুহে পারিণত হইয়! ব্যখহার হইতে থাকে! এইজন্ু 
স্থগত কণাদ আদি মতবাদী বলে যে আত্মা আর বুদ্ধি প্রতিক্ষণ 
ভিন্ন ভিন্ন হইতেছে । এই ক্ষণিক অথবা! খণগ্ডজ্ঞানের মধ্যে-_ 
অর্থাৎ চিত্ত হইতে এক পদার্থ সরিয়া অন্য পদার্থ আসা পধ্যস্ত 
»-নিব্বিকল্প অবস্থার অনুভব হইতে থাকে । অঙ্টাবক্র, ফে 
বিচার করিয়া জানে যে উহার জন্য প্রতিক্ষণ সমা্ধ নাই আহা 
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হইলে খরগোশের সিংএর মত উহ! কোথাও নাই। অধিক আর কি 
বলিব। 

এই শুনিয়া অষ্টাবক্র পুনরায় কহিল £-_- “রাজন, যখন 
ব্যবহারে মকপ লোকের সমাধি প্রাপ্ত হইতে থাকে তখন এই 
ংসার এখনও কি করিয়া চলিতেছে? ইহা! লোপ কেন হয় 
নাই? স্থমুপ্তি অবস্থায় অনুভবে আসে যে নিবিবকল্প জ্ঞান 
তাহাতে জড় অব্যক্তের ভাণ হয় অতএব উহার দ্বারা মোক্ষ 
মিলে না। কিন্তু নির্বিকল্প জ্ঞানেই কি শুদ্ধ চৈতন্যের অনুভব হয় 
না? তাহা হইলে পুনরায় নির্ব্বিকল্প জ্ঞান হইলেও এই 
সংসার সমাপ্ত (লোপ) কেন হয় নাঃ নির্ববিকল্ল সমাধি 
মোক্ষের মুল আর সব অজ্ঞ|নের নাশক শুদ্ধ জ্ঞান হয়। ফের 
ইহা কি? রাজন, আমাকে কেবল এত পধন্ত বুঝাইয়৷ দিন। 
আমার সব সংশয় নষ্ট হইয়া যাইবে | 

তখন রাজ। জনক কহিতে লাগিলেন £--“শুন, আমি তোমাকে 
সব পরমরহস্য বুঝাইয়া দিতেছি। এই সংসার অনাদিকাল 
হইতে অভ্ভ্ঞানে প্রবু্চ আছে। সুখ দুঃখের অনুভবে উহার 
(সংসারের ) প্রবাহ বরাবর সমানভ!বে চলিতেছে । সব জীব 
সদাই স্বপ্পের মত উহার অন্ুশ্ব করিতেছে উহার ( অজ্ঞানের ) 
নাশ জ্ঞানের দ্বারা হয়। কিন্তু অজ্ঞানকে নাশ করে যে জ্ঞান 
তাহা, সবিকল্প হওয়া টাই, নিবিবকল্প জ্ঞানে অজ্ঞান দুর হয় না। 
নির্বিবকল্প জ্ঞান স্বয়ং কাহারে! বিরোধি নহে । সবিকল্প জ্ঞানের 
আশ্রয়ে নানা আকারে ভাসমান হইবার জন্য উহা! ( নির্বিবিকল্ল 
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জ্ঞান ) অধিষ্ঠান হয়। নির্ব্বিকল্প জ্ঞানের অর্থ কেবল জ্ঞান। 
বিকল্প উৎপন্ন হইবার পর উহা সবিকল্প জ্ঞান হইয়া য'য় এই 
দৃষ্টিতে অজ্ঞানও সবিকল্প জ্ঞানই হয়। কাধ, কারণাদিরূপে উহা 
( অন্ন্তান ) অনেক প্রকারের হয়। আত্মম্বরাপের বিস্মরণ কারণকে-_ 
অজ্ঞান কহে। চিদাত্বা পরিপূর্ণরপে ভরিয়া রহিয়াছেন অর্থাণ 
বিভি ব্যাপক--উহাতে কৌন সীমার বন্ধন নাই। সীমাক।রক 
দেশকালাদিরও সিদ্ধি উহার দ্বারা (চিদাত্মার দ্বার! ) হয়। এইরূপ 
চৈতন্যের যে অপুণ ভাণ হয় অর্থাৎ যখন এইরূপ বোধ হয় মে 
“আমি এই হই, এখন এখানে থাকি” উহার কারণ-_অজ্ঞানের 
স্বরূপ হয়! পুনরায় দেহাদির সত্বতে উহার ভান হওয়ার কারণ 
অন্ভানেরই শাখা হয়। এই কাধ্য--অন্ভ্ান হয়। এই অভ্ভ্ভানের 
নিবারণ হওয়া ভিন্ন সংসার লয় হয় না। আর যতক্ষণ পধ্যন্ত স্বত্র 
পরিপুর্ণ বিভূ আত্মার শুদ্বস্বরূপের জ্ঞান না হয় ততক্ষণ পঘ্স্ত 
অভ্ভ্তান দুর হয় ন|। আত্মস্বরূপের জ্ঞান ছুই প্রকারের হয়_-, 
পরোক্ষ আর প্রত্যক্ষ । পরোক্ষ জ্ঞান সদ্গ্ুরু আর শাস্স্রের দ্বারা হয়। 
কিন্তু এই পরোক্ষ জ্ঞান মোক্ষরূপী পুরুষার্থের প্রাপ্তি করিয়। 
দিতে সাক্ষাৎ কারণ হয় না। তোমার পরোক্ষ জ্ঞান হইয়াছে ।" 
ইহা স্পঙ্ট হয় যে শান্ত্র দ্বার আর শ্রদ্ধায় প্রাপ্ত হুয়াচে যে 
পরোক্ষ জ্ঞান তাহ কলদায়ক হয় না। প্রত্যক্ষ অথবা সাক্ষাৎ 
জ্ঞান সমাধির পরিপাক হইলে উৎপন্ন হয়। ইহা অর্থাগ প্রত্যক্ষ 
বা সাক্ষাণড জ্ঞান অজ্ঞান আর অজ্ঞান জন্য সংসারের নাশ করিতে 
সমর্থ। উহা মহাণ্ভ ফল প্রাপ্ত করিয়া দিতেও সমথ। সেই 
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ফল জ্ঞ্ৰানপুর্নক সমাধিতে মিলে | যদি অচ্ঞ পুরুষের সমাধি 
হইয়! যাইলেও কোন লাভ হয় না। উপাহরণার্থ, রতু চিনিবার 
যাহার ভান নাই অর্থা যনি জুুরী নহেন এমন অজুভুরীর 
নিকট প্রত্যঙ্* রত দেখিতে থাকিলেও কিন্তু সে অঙ্জনত। বশতঃ 
জানিতে পাবে ন। যে সে গতর দেখিতেছে। যাহার রত্তের জ্ঞান 
আঠে অর্থাৎ জুভরী সে উহ| দেখিলেই বুঝিতে পারে। মনুষ্য 
যত বড় 3হুর হউক, রত পাক্ষক হউক আর রত্ব সম্মুখে 
আসলেও উহার দ্রিকে ধ্যান না হইলে অর্থাৎ উহার প্রতি 
মনযোগ না করিলে উহাকে জানিতে পারে না। অফ্টবক্র, 
এইরূপ যদি অভন্ঞানের কারণ বিজ্্ান গ্ন্য মহাফল মুখের না 
মিলিলে ত কি করা যাইতে পারে ? কোনও পণ্ডিতে এই বিষয়ের 
বুমনন কবিলেও, কিন্তু এ বিষয়ে সশ্য আস্থ! (বিশ্বাস) ন] 
থািবার কারণ উহারও এই ভ্্বান হয় না। €সও মুখ বা 
অজ্ঞানী হইয়া থ|কে। উদাহরণার্থ, কোন মনুষ্য আবাশকে ত 
প্রত্যক্ষ দেখে কিন্তু পে ইহ। জানে ন। যে সে অমুক তার দেখিতেছে 
সে ত উহার চিচ্র জানে ন। অথব। সে জানিয়াও জানে ন1। 
শুকঙতারার কথা ধর। যদি কেহ চায় .য ইহা সে দেখুক তাহ! 
হইলে সে ইহা জানিয়৷ লয় যে উহা কোন দ্রকে থাকে কত 
বড় ইত্যাদি আর পুনরায় উহার প্রতি অনুসন্ধান করিয়া উহার 
শীঘ পরিচয়ও করিয়া লয়। সারাংশ এই হয় মে অন্ভ্তানের জন্য 
আর নিরু্কঠার জন্য, বরাবর নিবিবকল্প সমাধি প্রাপ্ত হইলেও, 
মুরখখলোক আত্মস্বপকে জানিতে পারে না ॥ নিকটম্ম নিধিকে 
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বা অথকে ভুলিয়া ছূর্ভাগ্যবশে ভিক্ষা করিতে থাকে, ভিকারীর 
মত ভড়কাইতে ভড়কাইতে হাস্যাস্পদ হয়। ফলত; ব্যবহারের 
সময়ে অনুভাবে আসে যে ক্ষণিক পমাধি সব অবস্থায় সংসারমুক্তির 
নিরপযেগী হইয়া যায়। এইজন্য শিবিবকল্পন্থতিত থাকিলেও 
অজ্ঞান নিবৃত্তি হয় না। 

অষ্টাবত্র, আত্মস্বরূপকে চিনিবার জন্য যে জ্ঞান আবশ্মুক হয় 
তাহা সবিকল্লঞ হওয়া চাই। সংসারের বীজন্দূপে অজ্জ্ঞানকে উহাই 
(স্বিকল্লক জ্ঞানই) দূর করিতে পাকে। বখন অনেক জন্মের পুণ্য 
উদয় হয় তখন সংসার হইতে মুক্ত হইবার ইচ্ছা হয়, নভ্ুবা কোটীকল্পও 
অন্ীত হইয়া যায়। প্রথমণঃ প্রাণীতে জন্মমেলা অন্ত কঠিন 
তাহার পর মনুয্য জম্মমেলা পডই দ্ুলশ | ফর সুক্ষবু দ্ধ মেল৷ 
আরো ধিক দুলভ। এই সংসারে স্থাবরের এক শতাংশে চেতন 
দেখিতে পাওয়া যায় না আর মন্রষের সংখ সমস্ত প্রাণা হইতে 
একশতাংশের কম হয় আর ফের ইচার মধ্যে পশুতুল। মনুষ্যকোটী হয় | 
তাহার। না ভালমন্দ জানে আর নাঁ পাপপুণ্যকেহ জানে । শেষ 
ক্রোড় লোক বি্ষয়ন্রখের পশ্চাতে দৌড়াইতে থাকে । পাপ্তত্যের 
ভ্রমে অভিমান করিয়। উহ্ারা বার বার জন্মগ্রহণ কগিতে থাকে। 
উহাদের মধ্যে বুদ্ধিমানও আছে। কিন্তু উহাদের চিত্তের মলিনতা৷ 
সম্পূর্ণ নষ্ট ন' হইবার কারণ উহাদের অদ্বৈত শ্াত্বপদ “কিছুই নাই” 
বলিয়া বুঝে আর গুহারা নাস্তিক হইয়া যায়। ইহা ঠিকও হয় যে 
অদ্বৈত পরম পদ ঈশ্বরের মায়ায় আচ্ছাদিত হয়; ফের উহার মায়ায় 
অন্ধ হইয়! হতভাগ্য লোক উহাকে কি করিয়া পাইবে? এই পরম- 
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পদ মায়ামুগ্ধ পুরুষের বুদ্ধিতে আসে না । কেউ কেউ এইরূপ বর্ণ সংকর 
হয় যে সেই পদকে বুঝিয়াও এক নিজের মতের অভিমান করিয়া 
কৃতর্ক করিতে থাকে । আহা । এই মায়। এত প্রবল যে লোক এই পদ 
দেখিয়া ও কুতকক করিয়া হস্তস্থিত চিন্তামণিকে ফেলিয়া দেয়। যে 
শাগাবান্‌ বাক্তি এই মায়াগাল হইতে মুক্ত হইয়া! সদ্বিচার আর 
শ্রদ্ধার আশ্রয় লয় উহার 'অদ্বৈতপদে নিষ্টা হইলে পরমপাবনপদ 
মিলিয়া যায় । অষ্টাবক্র, তুশি ইহার ক্রম একাগ্রতায় বুঝিয়া লও । 
অনন্ত জন্মের পুণ্যের দ্বারা দেবতার গতি ভক্তি হয় যাহা দ্বারা উহার 
আরাধন। দীর্ঘকাল পর্যন্ত হইতে পারে। ফের দেবতার কৃপায় বিষয়সন্বন্ধে 
বৈরাগ্য উৎপন্ন হয়। পুনরায় সেই পদকে পাইবার জন্য উদকণ্__ 
তৎপরতা _হয়। অনন্তর বিষয়বৈরাগ্যের আর পদপ্রাপ্তিপ সত্য 
(আসল) উৎ্কার শোভা দেওয়ার যোগ্য শ্রদ্ধা উৎপন্ন হইবার পর 
প্রসঙ্গ বশতঃ (কালক্রমে) সদ্গুরুর সাক্ষাৎ হয়। উহার উপদেশে 
অদ্বৈত পরমপদের জ্ঞান প্রাপ্ত হয়। এই জ্ঞান পরোক্ষেই হয়। 
অর্থা এই সময় কেবল এই ভাবনা উৎপন্ন হইয়া যায় যে অদ্বৈতপদ 
অবশ্য আছে। ফের সাধকের সেই অদ্বৈত আত্মস্বরূপের সম্যক্‌ 
বিচার করিতে হয়। অনন্তর স্থৃবিচারের সহায়তায় ক্রমে ক্রমে উহার 
উপপন্তি যুক্তি) জান। যাইতে থাকে । আর সব সন্দেহ নষ্ট হইয়া 
যায়। পুনরায় নিশ্চয় করা হইয়াছে যে আত্মস্বরূপ অদ্বৈততত্ব তাহার 
বড় দৃঢ় নিশ্চয়ের দ্বারা নিদিধ্যাসন করিতে হুয়। দীর্ঘ প্রযত্ব আর 
বলৎকারের দ্ব।রা চিন্কে একাগ্র আর তদাকারে রাখিতে হয়। 
পুনরায় “সেই তত্ব আমিই হুই” ইহার প্রকাশপুর্গ সবিকল্পজ্ঞানে 


১৫৪ অদ্বৈতানুভাত প্রকাশ 


যখন শিদিধ্যাসন পূর্ণ হইয়া যায় তখন এই সংসারের কারণ অন্দ্ান 
অবশ্য নষ্ট হইয়া যায়। যখন বিকল্পরহিত জ্ভান ধ্যানসাধ্য হইয়া? 
সমাধি পর্যন্ত পরিপক্ক থাকে তখন অদ্বৈত সাক্ষাৎকার হয়। 
ইহার পরে কেবল স্মৃতি হইতেই সেই পদের প্রত্যক্ষ দর্শন হইতে 
থাকে। “সেই অদ্বৈত পরমাত্মা আমিই হই” এইরূপ সবিকল্পজ্ঞান 
যখন প্রত্যক্ষ অনুভবে আসে তখন সাপ অভ্ভ্ান তশুক্ষণা নষ্ট 
হুইয়| যায়। বিকল্প না হওয়াই ধ্যান্রে পরিপক্ক দশা । বিকল 
কয়েকপ্রকারের হয় নিবিববল্পশ্থিতি একাকারে থাকে । অন্য 
ভাবনার উদয় হওয়া ছুটিলে বিকঃল্পর অন্ত হইয়া যায়। বিকল্পের 
অন্ত হইয়৷ যাইবার পর শিবিবিকল্প অবস্থা হওয়া স্বয়ং সিদ্ধ হয়। 
বিকল্লের ত্যাগেরই অর্থ নির্বিবকল্প শুদ্ধ আত্মস্বরূপ সম্পত্তি । এই 
বিষয়ে মায়ার প্রবলতার কারণ বড় বড় বিদ্বান ও মুঢ় হইয়! যায় 
কিন্তু উত্তম বুদ্ধিমানের এই পদের অন ভব এক মুহৃর্ঠেই হইয়| যায়। 
অফ্টাবক্র, অধিকারী পুরুষ উত্তম, মধ্যম আর কনিষ্ঠ তিনপ্রকারের 
হয়। উত্তমলোক উপদেশের সময়েই এই আত্মস্বরূপকে চিনিতে 
পারেন | উহার বিচার আর ধ্যান উভয়েই শুনিতে শুনিতে হয়। 
এইরূপ অধিকারার সেই পদের প্রাপ্তিতে কষ্ট হয় না। তুমি 
এখন আমারই ইতিহাসকে শুনিয়া লও £-- 

*“গ্রীত্রকাল ছিল, ভূতলে জ্যোতন্াপ্লাবিত ছিল। আমি এর 
রমণীয় বাগানে এক পালক্কের উপর আপনার পত্রীর সহিত 
বসিয়াছিলাম। সেই সময়ে আমি আকাশে অদ্বৈততব সম্বন্ধ 
সিদ্ধগণের মধুরবাকা শুনিতে পাইলাম। আমি সেই পদ “অদ্বৈততত্” 
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সেই সময়ে বুঝিতে পারিলাম। অষ্টাবক্র, আমি এ সময়ের মধ্যে 
বিচার করি, ধ্যান করি আর অন্তে আত্বস্বরূপকে জানিয়াও জই। 
এইরূপে অদ্ধমুহূর্ে সেই পদ ধ্যানে আসিবার পর ফের পরে এক 
মুহুর্ত পধ্যন্ত আমার নিবিবকল্প সমাধি হইল। আমি আনন্দসমুদ্রে 
ডুবিতে উঠিতে লাগিলাম। কিছুক্ষ*“ পরে সাবিধান হইয়া আমি 
মনে মনে কহিতে লাগিলাম £--“"আহা! পরমানন্দে ভর! এই 
অদ্ভুত আঃ অপুর্ব স্থান আমার আজ মিলিল| আমি পুনরায় 
উহাতে প্রবেশ করিব। ইন্দ্রাদির স্বগীয় স্থথও ইহার একাংশের 
তুল্য নহে। সারা ব্রহ্মলোক পর্যন্ত স্থুখ ইহার সম্মুখে কিছুই নহে। 
আমার এতদিন বৃথায় কাটিয়াছে। নিজকোষকে ( তহবিলকে ) না 
জানিয়া মুর্খ যেমন ভিক্ষা করিতে থাকে সেইরূপ লোক পরমানন্দকে- 
না জানিয়। ভ্রান্তিতে-যত পরিশ্রম ধরে- আর এক কড়ি মুল্যের 
বাহিরে বিষয়সুখ সম্পাদন করে। ইহা বড় আশ্চধ্য কথা। আমি 
বাহিরের ক্ষুদ্র স্থখের জন্য বহু শ্রম করিয়াছি। এখন আমি অসীম 
আনন্দ ভোগ কপ্সিবার জন্য সম্পূর্ণ তত্পর থাকিব । বাহিরে ব্যবহার 
বনু হইয়। গিয়াছে। এখন পিষ্টপ্ষেণ করিয়া কোন লাভ নাই। 
পুন পুনঃ সেই অন্ন, সেই পুষ্পমালা, সেই বিছানা, ইহাতে নুতনন্ব 
কিআছে? ফের ইহাতে স্বাদ কি আছে? অলঙ্কার আর স্ত্রী- 
ভোগেপও সেই কথা। পুবেবও উহাদের সেবন করিয়াছি 
আর এখনও উহাদের সেবন করিতেছি । ইহাতে কি অর্থ হয়? 
সারা পৃথিবী এই পথে চলিতেছে অতএব আজ পর্যাস্ত আমার ইহার 
উপর দ্ৃুণা বৌধ হইল না। বাঃ রে মোহ!” 


১৫৬ অধৈতানুভূতি প্রকাশ 


অফ্টাবক্র, এইরূপে এই বাহা সংসারকে তিরস্কার করিয়! ফের 
অন্তমুথ হইবার জন্য প্রস্তত হইতেছিলাম। সেই সময়ে আমার 
আর একটি শুভ বিচার মনে পড়িল। আমার এইরূপ বোধ 
হইতে লাগিল যে ?--"আমার চিত্তের এইরূপ মোহ কি করিয়া 
হইল ? আনন্দে পরিপূর্ণ আত্মা ত আমিই হই,.তবে ফের কিছু 
করিবার বিচার (চিন্তা ) মনে আমি কেন করিতেছি এখন 
আমার কি প্রাপ্ত করিবার আছে ? পুর্দদে আমার 'কি অপ্রাপ্যই 
বা কিছিল? আর উহা এখন কোথায় মিলিবে? আর কি 
করিয়া মিলিবে গ বদি বাহ! আজ অপ্রাপ্ত আছে তাহার শ্রাপ্তি 
কাল হইলেও কি হইবে উহা স্থির কিরূপে থাকিবে? 
দেহ ইন্জ্রিয় আর মন তন্থপ্পের মত মিথ্যা হয়। সেইরূপ তামি 
যখন অথণ্ড একরস চিদাত্বা হুই শু এই সবই আমারই ত। ফের 
এক অন্তঃকরণকে নিরুদ্ধ করিলে কি হইবে? আর নিরুদ্ধ ন। 
হয় যে মন অর্থাৎ অনিরুদ্ধ মন কি কোন শন্যের হয় 2 
উহা! ত আমারই হয় । সংসারের নিরুদ্দ আর আ'নরুদ্ধ সবই মন 
আমাতে ভামিত হইতেছে । ফের একই মনের নিরোধ করিবার 
আমার ইহা কি মোহ হইয়াছে? কেনল আমার ম্বরূপ এইরূপ 
হয়যে সর্ব মনের নিরোধ করিলেও আমার নিরোধই হইতে 
পারে না। আমি মহাকাল হইতে বিস্তৃত হই, আমার নিরোধ 
কোথা হইতে পারে? এইরূপে আমার পুর্ণ আনন্দ স্বরূপে 
সমাধি কির্ূপে হইবে £ চিদানন্দে ভরা আকাশ হুইতেও 
পণ” আমার আলন্মার পভ অগবা অশ্রুভ করিতে পারে এমন 


সপ্তদশ প্রকনণ ১৫৭ 


কোন ক্রিয়া আছে কি? উহা কি করিয়া হইতে পার 
আমারই সামধ্যে (শক্তিতে ) দোহাত্মত্বের কোটিভাস হইতেছে। 
যদি উহা! হইতে আধক আভাসাত্মক ক্রিয়া ভাসমান হইতে 
থাকিলে ত কি হইবে আর না হইলে ঝ কি হইবে? আমার 
কোনও কর্তব্য নাই আর অকর্তব্য নাই। ফের নিরোধে কি 
লাভ? সত্য ও পুণ স্বভাববান আমাতে সমাধি অথবা উদ্থান 
অবস্থায় সদাই আনন্দপুববক থাক, তাহা হইলে পুনরায় শরীর, 
ইন্ড্রিয়। মন, বুদ্ধি, সব পুর্ব সংস্কারের সশঁভাবতঃ যে কন্মে 
বিষয়ে অথবা বিচারে প্রবৃত্ত হইতেছে উহাতে উহাদের প্রবৃত্ত 
হইতে দাও, সে বাহ হুইতে স্বভাবতঃ শিবৃত্ত হইতেছে সেই 
কন্ম বিষয় বা বিচার হইতে উহাদের নিবৃত্ত হইতে দাও। 
মনের প্রবৃত্তি আর নিবুত্তিতে আমার ণিঃসজগ চিদানন্দ পুর্ণ আর 
সর্নবগামী আত্মার কি লাশ অথব। ক্ষতি হইতে পারে ?” 
অফ্টাবত্র, এইরপে স্বম্বরূপের অনুসন্ধান শেষ করিবার পর আমার 
সদাই স্বস্থতা আর পরমানন্দ মিলিতেছে। আমার প্রকাশের 
অন্ত নাই, আমি অত্যন্ত পরিপুর্ণ আর সর্ববসঙ্গ রহিত হই। 
আমি তোমাকে এই উত্তম অধিকারীর স্থিতি বললাম । মধ্যম 
অধিকারীর ক্রমশঃ শ্রবণ, মনন আর নিদিধ্যাসস করিতে হয়। 
তাহ! হইলে তাহার জ্ঞান উৎপন্ন হয়। কনিষ্ঠ অধিকারীর 
সাধন পূর্ণ হইলে অনেক জন্মে জ্ঞান প্রাপ্ত হয়। সাধারণতঃ 
জ্গানযুক্ত সমাধি দুল্লভ হয়। অতএব জ্ঞান রহিত এইরূপ শত 
সমাধি হইতে কিছুই হয় না| উহ্হার কোন উপযোগ নাই। ব্যবহারেও 


১৫৮ অদ্বৈতানুভূতি প্রকাশ 


দেখা যায় যে রাস্তায় চলিতে টলিতে মনের নিবিবকল্প অবস্থায় 
অনেক পদার্থ দৃষ্টি গোচর হয় কিন্তু মনে উহার কল্পনা না 
হইবার কারণ উহাকে দেখিলেও উহার জন্বন্ধে অজ্ঞান যেমন 
ছিল তেমনই থাকিয়া যায়। এইরূপে ছোট বড় সমাধিগুলি 
আত্মস্বরূপের পরিচয় না হইবার জন্য বিফল হইয়া যায়। 
বিকল্প রহিত কেবল নিবিবকল্প জ্ঞানই আত্মার স্বরূপ হন। 
সব সীম ভামসের আশ্রয় হওয়ার জন্য সদাই ভাসমান হইালও 
উহা বিকল্পেদ আচ্ছাদনের কারণ ভামিত হইতেছে না বলিয়। 
মনে হইতেঞে। বিকল্পের নিবারণ হইবার পর ভাসমান থাকে 
যে সেই আত্মস্বরূপ পুনরায় ভাসি হইয়া থাকে। শুদ্ধ নিরাকার 
সগ্তান আর সেই আধারের উপর ভাসিত হয় যে সাকার জ্ঞেয়ের 
ভেদ্কে ন| জানিবার কারণ আত্মস্বরূপ অভ্ভ্র'ত থাকে উহা পরে 
জ্তাত হইয়। যায় আর কিছু অন্য পদার্থ মিলে না। সারাংশ 
আত্মজ্ঞান হইবার ব্যবশ্থিত ক্রম তুমি পুরাপুরি শুনিয়া । 
এখন তুমি বিচারের দ্বারা এই ক্রমের অভ্যাস করিতে পার। 
যখন তোমার আত্মতত্বের জ্ঞান প্রত্যক্ষ হইয়া যাইবে তখন তুমি 
কৃতাথ হইয়া যাইবে ।” 

এইরূপে উপদেশ দিয়া রাজা জনক অক্টাবক্রকে আদর- 
পুর্ববক বিদায় দেন। অন্ট।বক্র ৮লিয়। গেলেন । মণন ও নিদদিধ্াসনের 
সহায়তায় উনি পরমানন্দ স্বরূপকে জানিলেন। উহার সব সংশয় 
শেষে নষ্ট হইয়! গেল আর উনি জীবন্ুক্ত অবস্থায় থাকিতে লাগিলেন। 


অসষ্ীদস্ণ প্রকলুণ 


মি + ০০ 


তাশুপধ্যই বুঝা যাইতেছে না। 


ভগধন্‌! ভবতা প্রোক্তং ছুর্ঘটং প্রতিভাতি মে। 
চেত্যং চ্দাত্মকমিতি নানুভূতিং সমারূহেতৎ ॥ ৪২॥ 


দত্তাত্রয় কহিজে লাগিলেন £-_-“পরশুরাম, আমি তোমাকে ইহা 
বুঝাইয়া৷ দিতেছি যে “বেছ্যবন্দ্য।” অর্থাৎ বেছ্ পদার্থ রহিত শুদ্ধ 
সংবিতের অনুভব কি করিয়া হয়। এই জ্ঞান পাইবার স্থযোগ 
ব্যবহারেও বনুবার মিলে -কিন্তু লোকে মায়ায় মেহিত হইবার 
কাঁরণ উহার স্পষ্ট জ্ঞান হয় না। সেই পরম উচ্চশ্থিতির 
জ্ঞান সুঙ্ষা দুষ্টিবান্‌ পুরুষের হয়--অন্তের নহ। এখন অধিক আর 
না বলিয়। তোমায় সার বুঝাইতেছি । সব বেছ্যবস্তর মনে জান! যায়। 
মন বেছ্ভ নছে। বেগ্ঠপদার্থের ভাণ ন। থাকিলেও মন বিদ্যমান থাকে । 
অতএব মনকেই বেগ্ভরহিত শুদ্ধ সংধিত কহে । উহার স্বরূপ প্রকাশ 
অথবা জ্ঞান হয় অতএব উহাতে সদাই জ্ঞান থাকে । বদি বল! যায় 
যে উহাকে পাইবার জন্য অন্যের আবশ্যকতা হয় তাহা হইলে ইহার 
অর্থ ইহা হইবে যে পুনরায় উহার অন্যের আবশ্যকত! হইবে। 
ফলতঃ এই মার্গের শেষ না মিলিলে অনবস্থা স্থিতির দোষ ভইবে। 
ফের কাহারও প্রক।শ ন। থাকায় সর্বত্র অন্ধকার হইবে অথবা অন্য 
দৃষ্টিতে বিচার করিয়] দেখ --কোন পদার্থ প্রকাশিত (ভাসিত) হইবার 


১৬৩ অদ্বৈতান,ভূতি প্রকাশ 


সময় তুমি স্বয়ং ক্কি ভাসিত হও না? যদি তুমি ভাসমান না হইতে ত 
ফের “তুমি নাই” হইয়া যাইতে । তাহ। হইলে পুনরায় তোমার এই 
প্রশ্নই কোথায় থাকিত ? ষদি তোমার অভ্ভাব হুয় অর্থাৎ যদি তৃমি না 
থাক তাহ| হইলে তুমি স্বয়ং স্বহিত মোক্ষের ইচ্ছা কি করিয়া করিতেছ ? 
আর আমি এই অভাবরূপ আত্মার অনুভব কি করিয়া করিতে 
পারিতাম ? পরশুরাম, যদি তুমি এই কথা বল যে “সামান্য রীতিতে 
ভাসমান হয় ষে অর্থাৎ ভাসিত হয় যে আমি বিশেষ ব্বীতিতে আপন 
স্বরূপকে জানি ন।” তাহা হইলে সামান্যতঃ ভাসমান হওয়াই তোমার 
শাশ্বতঃ স্বরূপ। তুমি কি জান না যে তোমার বিশেষ ভাবেগ 
লেশমাত্রও নাই? তুমি জানিয়াও বৃথা ভ্রমে পড়িতে, পদাথের 
ভাসমান করে অর্থাৎ প্রকাশিত করে থে জ্ভ্ান তাহা বিশ্ষে আকারের 
হয়। কিন্তু তুমি স্বয়ং সামান্য রূপই হও আর আপনার সহায়তায় 
অর্থাৎ অন্য নিরপেক্ষ হইয়া ভাসমান হইয়া রহিয়াই। তুমি 
শরীরাদির ধোগেও ভাসিত হও না কারণ যদি এইরূপ হইত ত চিন্তে 
শরীরাদির সঙ্থল্ল উৎপন্ন হওয়া বিনা তুমি ভাসমান হইয়া যাইতে । 
সুন্গনবিচারে নিজ অমুভাবের স্মরণ কর। শরীরকে ছাড়িয়া অন্ত সঙ্কল্লের 
সময় কি তোমার শরীরত্ব ভাসিত হয়? না, হয় না; এ সঙ্কল্লের 
যে অন্য বিষয় হয় তাহাই ভাসিত। তাহা হইলে ফের তাহাও 
তোম।র শরীর হইয়া যাইবে | তাহা হইলে পুনরায় এই অর্থ হইল 
যে যাহা যাহা তোমার সম্বল্ল সেই সেই তোমার স্বরূপ হয়। তাশ। 
হইলে পুনরায় তুমি সর্ববাত্বকই হইয়া গেলে। তাহা হইলে তুমি 
একদেশমাস্রই কিরূপে হইবে ? অতএব ইহ! সিদ্ধ হইল যে কোন ও দু 


! 
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আকা? উহার জ্দ্ৰাতার (যে জানে তার) অর্থাহু তোমার স্বরূপ নহে 
কারণ উহা! প্রত্যেক সঙ্কল্লের সহিত পরিবর্তিত হয়। ফলতঃ তুমি 
কেবল দৃড্মাত্র রূপ হও । এই স্বরূপভূত দৃক দেবতা কখনও দৃশ্মরূপ 
হন না। ইহা স্য়ং-প্রকাশ হন। যদ্ভপি ইহা শরীর আর দেশ- 
কালের ভেদাত্মক চিত্রে শোভিত তথাপি উহাতে দৃশ্টভাবের লেশমাত্রও 
নাই। সারাংশ, তুমি নিশ্চয়রূপে বুনিয়া লও যে সঙ্কল্পকে ছাড়িয়া 
" দিলেই মে শুদ্ধ চৈতন্ন্বরূপ শেষে থাকিয়া যান উহাই আত্মা হন।” 
উহা একবার দর্শন হইয়া যাইলেই অচ্ভ্ানের নাশ হইয়া যায়। 
ইহ!রই নাম মোক্ষ হয়। মোক্ষ ভূতপে নাই, পাতালে নাই, আর 
আকাশে নাই। সঙ্কম্প ত্যাগ করিবার পর যে শুদ্ধ-স্বরূপের 
অনুভব হয় উহাই মোক্ষ। উহা জীবের স্বরূপ হয়। অতএব উহা 
সব জায়গায়ই প্রাপ্ত হইয়া রহিয়াছেন। কেধল মোহের নিরসন করা 
চাই। অন্যপ্রকারে মোক্ষ হইতে পারে না কারণ যাহা কন্মের দ্বার! 


ক হয় তাহ। নাশবান বা নশ্বর হয়। স্বরূপের অতিরিক্ত যদি কোন 


মোক্ষ হয় ত. উহাকে অস্ বলিয়া জানিবে। স্বস্বরূপ সর্বত্র ব্যাপ্ত 
হন ; ইহ। হইতে ভিন্ন অন্ত মোক্ষের সম্ভব কি করিয়া হইতে পারে £ 
যদি ইহ] মানিয়াও লও যে মোক্ষ হওয়া সেই স্বরপের ভিতরেই 
সম্ভব হয়'তাহা হইলে দর্পণের প্রতিবিন্বের মত উহ! তঙ্গুপই হইবে। 
ব্যবহারেও লোক বন্ধনের নাশ হইবার পর মোক্ষ হয় বলিয়া মানে | 
নাশ অভাবাত্মক হুমু অতএব পত্যরূপা--ভাবরূপ হইতে পারে না। 
যদি ডহ1?ক ভাখাভাবাত্মক বলা যায় তাহা হইলে এইরূপ হওয়া 
সম্ভব নহে । এখন যর্দি কেউ এইরূপ বলে যে *ম্বপ্নের পদার্থ 


৯৯ 
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এইরূপ উভয়বিধ অর্থাশ ভাবাভাবাজ্সক হয় কারণ অনুভবে আসে 
বলিয়া উহা সত্য হয় আর জাগুতিতে উহার বাধ হয় বলিয়৷ স্থৃতরাং 
অভাবাত্মকও হয়” তাহ! হইলে ইহার উত্তর ইহা হয় যে পদার্থের 
অনুভব না হওয়া আর উহ্হার অভাবের অন্ুন্ধব হওয়ার নাম বাধ 
হয়। যাহার এইরূপ বাধ হয় উহা অসতা হয় আর যাহার বাধ 
হয় না উহা সত্য হয়। স্বপ্প।দি দৃশ্যের অনুভব নষ্ট হইয়া যায় আর 
উহার বাধ হইয়া খায় অতএব স্প্পের স্দুশ ভাব-অভাবত্বাক পদার্থকে 
অসত্য বলিয়। জানিবে। যাহাতে অভাবের স্পর্শও হয় না সেই 
চিততত্ব সর্পবথ] সত্য হন। এই স্গলূপ হইতে "অন্যত্র যদি মোক্ষ 
হয় তবে তাহা অসত্য হইবে। ন্গরূপের স্কুরণকে মোক্ষ কহে। 
চেত্য পদাথকে দুর কর্দিবার পর চৈতন্য স্বয়ং পরিপূর্ণ ই থাকেন। 
চেত্যের আভাস চিতির সঙ্কোচন হয় অর্থাৎ চেত্যের আভাস চিতির 
পরিচ্ন্নতা । উহার অভাবে অর্থাৎ চেত্যের আভাসের অভাবে 
চিতস্থরূপ সর্ববপরিচ্ছেদ শূন্য ও পরিপূর্ণ থাকেন। এই স্বরূপে জডদ 
চেতন কোনও কালাদির মর্যাদা হয় না অর্থাত এই স্বরূপ কালাদিত্বারা 
সীমাবদ্ধ হন ন|। চিতিতে জড় আপনার মর্যাদা অর্থাৎ সলীমতা বা 
জড়ত্ব মিলাইতে পারে না। যদি চেতনপক্ষ লওয়! যায় ত এই 
চিত্ম্বরূপ সর্বত্র ব্যাপ্ত আছেন__ইহা হইতে ভিন্ন কিছুই নাই। 
ব্যবহারেও যে ভাব কালাদির দ্বারা সীমাবদ্ধ থাকে সেই ভাবও পেই 
কালাদির সসামতা তখনই হইতে থাকে যখনই চেতনের দ্বারা ব্যাপ্ত 
হয়। উহার প্রতি চৈতন্যের ব্যাপ্তি না হইলে ইহ! সিদ্ধ হয় না যে 
মর্যাদা বা পরিচ্ছেদ আছে কারণ উহাকে কেহ জানিবেই না। যদি 
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চৈতন্য হইতে ভিন্ন কোনও চেত্য থাকিত তাহ। হইলে কদাচিৎ 
উহার দ্বার চৈতন্তের পরিস্ছেদ হইত । কিন্তু চৈতন্য হইতে ভিন্ন 
চেত্যের সিদ্ধ হওয়। সর্ববখ। অসম্ভব হয়। চৈঙন্যের অর্থ জ্ঞান হয়। 
তাহা হইলে যে জ্ঞানের বাহিরে থাকে তাহার. অস্তিত্ব কোথায় ? 
এখন যদি ইহা মান! যায় যে চিদ্রুপে কালাদির ধত অংশে জঙ্বন্ধ হয় 
তত অংশ পধ্যন্ত চিদ্রপের মধ্যাদক অর্থাৎ সশীমতা হইতে পারে 
তবে ইহাও সম্ভব নহে কারণ কিহু অংশে চৈতন্তের সম্বন্ধ হয় মানিলে 
চৈতন্তের সম্বন্ধ থাকে না যে অন্য অংশ তাহার সিদ্ধি হয় না। উহ 
চৈতন্য বিনা ভাসমান কি করিয়। হইবে ? তাৎপধ্য ইহা হয় যে বাহ 
পদার্থও চিৎসমুদ্রে ডুবিয়। রহিয়াছে! এইরূপ সবই চেত্যজাত 
অর্থাৎ চিন্ত হুইতে উৎপন্ন চিতির বিষয় চৈতন্যের গর্ভে থাকে। 
ফের সেই চিত্তজাত বিষয় চৈতন্যের পরিচ্ছেদক কি করিয়া হইতে 
পারে? পরশুরাম, চিত্তের স্বরূপ মিথ্যা হয়। যাহা চৈতন্যের 
॥ভিতর ভাসিত হইতে থাকে সে সব প্রতিবিদ্বের স্বরূপই হয়। 
ব্যবহারেও দেখা যায় ষে এক পদার্থে অন্ত পদার্থ থাকিতে পারে না। 
এইরূপ হুইলে সর্বত্র সাংকার্ধ্য দোষ উৎপন্ন হইবে। ইহাও পূর্বের 
বলা হইয়া গিয়াছে যে বাহাভাস সব ভ্রমমূলক হয়। অতএব চৈশুন্যের 
আশ্রয়ে ভাসিত হয় সে সধ ভিন্ন ভিন্ন ভাব স্বয়ং সত্য হইতে 
পারে না। চৈতন্যস্বরূপ আত্মাই নিজ ্বাতন্ত্রশক্তি দ্বারা পদাথের 
আকারের রূপে ভামিত হইতেছেন। 

দ্তাত্রয়ের এই কথ! শুনিয়া পরশুরাম অধিক শঙ্কা গ্রন্থ হইয়া 
গেল। সে কিছু তাতপর্ধ্ই বুঝিতে পারিল না। উহার মণে 
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অনেক সন্দেহ উতুপশ্ন হইল। ।স কহিতে লাগিল £--“ভগবান্‌, 
আমার এইরূপ বোধ হইতেছে যে আপনি যাহ! কিছু বলিলেন 
সে সব অসম্ভব হয়। (১) একই শুদ্ধ সংবিতের ভিন্ন ভিন্ন আকারে 
ভাঁসিত হওয়া সম্ভব বলিয়া বোধ হয় না। সকলের অনুভব হয় যে 
সংবিদ আর বেছা দুই বস্তু হয়। ইহাতে আপনার কথান্মযায়ী 
যদি স্বয়ং চিতি প্রকাঁশরূপ হন ত ইহ| হইতে পারে, কিন্তু চৈতন্যের 
সহায়তাতে প্রকাশিত হয় যে চেতা বা বেছ্ক তাহা চৈতনা হইতে 
ভিন্ন অবশ্য হয় । ব্যবহারে দেখা যায় বে কোনও প্রকাশের সহায়তায় 
প্রকাশিত হয় যে বস্তু তাহ সেই প্রকাশ হইতে ভিন হয়। এইরূপে 
চৈতন্যের সহায়তায় ভাসিত হয় যে চেত্য বস্তু উহ। হইতে অথাৎ 
চৈতন্য হইতে ভিন্ন হওয়। সর্বথা সম্ভব হয়। আপনার কথাম্রযাহী- 
চেত্যের চৈতন্যান্বক হয়া অন্বভবেও আসে না। (২) রাজা জনক 
প্রথমে বলিয়াছিলেন যে সঙ্কল্পকে ছাড়িলে মশ নিবিবকল্প হয় অ'র 
সেই নিবিবকল্লজ্ঞ/নে সংসারের নাশ হয়। নিবিবকল্পজ্ঞান আত্মন্মরাপ, 
হয়। এই কথ! সত্য হয় কিন্তু এই কথা অথাৎ চেত্য চৈতন্যই হয়-__ 
তাহ। কি করিয়া হইতে পারে? জ্জান হইবার জন্য অথবা কন্ম 
করিবার জন্য আত্মার নিকট মনই সাধন হয়। যদি মন আত্মার 
নিকট না থাকে ত আত্ম। জড় হইতে ভিন্ন কি করিয়। সিদ্ধ হইবে ? 
আত্মার নিকট মন আছে উহাতে জড়ের অপেক্ষা বিশেষতা আছে । 
ভগবান, এইরূপ আত্মার বন্ধন ও মোক্ষ মনের দ্বারাই হয়। 
সঙ্বল্নযুক্ত মন বন্ধন আর নিঃসক্কল্প মনই মোক্ষ হয়। তাহা হইলে 
মনই আত্ম! কি করিয়া হইতে পারে? মন সাধন হয়। বলিবার ! 
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'তাপর্ধ্য ইহ হয় যে নিবিবকল্প অবস্থার সিদ্ধি হইলেও মনের যোগে 
ফের দ্বৈত থাকিয়া যায়। (৩) ইহ! ব্যতীত, ইহাও দেখা যায় যে, ৫ে 
বিষয় সম্বন্ধে ভ্রান্তি হইয়! যায় আর সেই বিষয় মিথ্যা হয় তাহা! হইলে 
উহার ভ্রান্তিও মিথ্য। হয় ন্১--উহা যথার্থ বা সত্য হয়। ইহাতে 
ইহা কি করিয়া পিদ্ধ হয় যে দ্ৈত সম্পূর্ণই নাই। আর যেবস্তনাই 
উহার ব্যবহারও আজ পধ্যন্ত কোথাও দেখা যায় না। কিন্তু 
সংসারের সব পদাথ স্থির হয় আর প্রত্যক্ষ কাব্য করিতেছে; তাহা 
হইলে উহ্ছাকে ফের অসত্য কি করিয়া বলি। 51, যদি এই সংসার 
অসত্য হইত তাহ! হইলে আপনার কথানুসারে অদ্বৈত সিদ্ধ হইয়া 
যাইবে। যখন সকলই ভ্রান্তিময় হয় তখন ভ্রান্তি আর অন্রান্তির 
ভেদ কি করিয়া জানা যাইতে পারে ৎ আর সখ লোকের একই 
রূপ ভ্রান্তি কেন হয় ? মহারাজ, আমার হৃদয়ের এই শঙ্কাগুলিকে 
দূর করিয়া দিন।” 

এই কথা শুনিয়া সর্বজ্ঞ দত্তাত্রয় বড় সন্তু হইলেন। 
"তিনি কহিতে লাগিলেন £--“পরশুরাম, উহার উত্তর পুর্বে 
অনেককিছু বলিয়াছি। তাহা হইলেও তোমায় পুনরায় জিজ্ঞাসা 
কর! যোগ্য হইয়াছে! যশতক্ষণ মনের সমাধান না হয় বা মনের 
সন্দেহ না মিটে, ততক্ষণ পুনঃ পুনঃ প্রশ্ন করা অবশ্য কর্তব্য ॥ 
যদি প্রশ্নই না করা হয় তবে সদৃগুরু মনের ভাব কি করিয়। 
জনিবেন। প্রত্যেক জীবের বুদ্ধি ভিন্ন ভিন্ন হয় আর প্রত্যেকের 
ভিন্ন ভিন্ন তর্ক থাকে আপনার অভিপ্রায়কে প্রকাশ ন৷ করিলে 
সংশয় হইতে কেউও মুক্ত হইতে পারিবে না। দৃঢ়জ্ঞান প্রশ্ন- 
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কারীর হয়। প্রশ্নই নিরুপণের বীজ হয়। যে নিজের শঙ্কা 
প্রকাশ করে না উহার বিষ্ভালাভ হয় না। এইজন্য প্রশ্ন 
করিয়া গুরুর নিকট হইতে সব মর্ম ( তাৎপর্য ) পুরাপুরি বুঝিয়। 
ল্‌ওয়া চাই। আচ্ছা, এখন তুমি নিজ প্রশ্নের উত্তর শ্রবণ কর।-_ 
(১) একই দর্পন অনেক প্রতিবিস্বের কারণ অনেকরূপ 
ধারণ করে। এইরূপ একই শুদ্ধচৈতন্যের অনেক বিচিত্র আকারে 
ভাসিত হওয়া সন্তব হয়। স্প্লাদি বিকল্ে মন কেবল একই 
থাকে কিন্তু উহা (মন) দ্রষ্টা, দর্শন, দৃশ্যাদি বিচিত্র ভেদে 
অনুভবে আদে। যদি শুদ্ধ চৈতন্য এইরূপ নিজেরই স্বরূপে 
অনেক বিচিত্র আকার ভামিত করেন তাহা হইলে উহাতে আশ্চর্য্য 
বৰ কি আছে। স্বপ্নেও চিতি আর চেত্যের ছুই ভেদ হয়। 
যদি উহা মিথ হয়ত উহা! জাগ্রতেও মিথ্য! কহিতে কোন. 
ক্ষতি নাই। ব্যবহারে প্রকাশ ও শ্রকাশিত পদার্থ অর্থাৎ 
প্রকাশ্য অবশ্য উভয়ে ভিন্ন থাকে কিন্তু তথায় ইহা বল৷ যায় 
না যে সেই পদার্থ কেবল সেই প্রকাশেই ভাসিত হয়-_উহার 
অনুভব অন্য সাধনেও হইতে পারে। অন্ধের এ প্রকাশবিনা 
পদার্থের অনুভব ত্বচাদি দ্বারা কি হয় না? অতএব প্রকাশিত 
পদার্থকে বা প্রকাশ্যকে প্রকাশ হইতে ভিন্ন মানিতে হয়। যদি 
প্রকাশ্য কেবল প্রকাশেরই দ্বারা ভাসিত হইত ত ইহা জান। 
যাইত যে প্রকাশ্য প্রকাশ হইতে ভিন্ন নহে । তোমার এই কথাও 
ব্যর্থ হুইবে যে “রূপের ভাসিত হওয়! প্রকাশের উপরই সর্ববথা 
অবলন্বিত হয় | তাহ! হইলেও যখন প্রকাশ আর রূপ ছুই মানা ' 
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হয় তখন এইরূপ চিৎ্প্রকাশের সম্বন্ধে ও ছ্ৈত হইবে ।” কারণ, 
ইহা হয় যে রূপ প্রকাশ বিনা কেবল স্মৃতির সহায়তায় ভাসমান 
হয়। কল্পনার সময় মনের উপর রূপের বনুতর দৃশ্য দেখা যায়। 
বিন! প্রকাশে যখন রূপের এই অনেক ভাব অনুভাবে আসে 
তখন এই দৃষ্টান্তকে চৈতন্যে লাগান বিসং্গত অর্থাৎ অসঙ্গত 
নহে। চৈতন্যের প্রকাশ অন্য প্রকাশের সমান এক দেশীয় নহে 
কারণ উহার ( চৈতগন্তের বা প্রকাশের ) ভান বিনা কোথাও 
কিছুও ভাসিত হয় নাঁ। যেমন দর্পনবিন। প্রতিবিম্ব ভাসিত হয় না 
আর প্রতিবিম্ব দর্পন হইতে ভিন্ন থাকিতে পারে না। 
সেইরূপই চৈতন্য হইতে ভিন্ন কিছুই নাই। অতএব চেত্য 
পদাথ চৈতন্ত হইতে পৃথক্‌ সিদ্ধ হয় না। সিদ্ধ এই হয় যে 
এক অদ্বিতীয় চৈতন্থই আছেন--দ্ৈত নাই। 

(২) তোমার দ্বিতীয় প্রশ্ন মনের সম্বন্ে হয়। পরশুরাম, 
মন ও চিতি হইতে সর্ববথা ভিন্ন নহে, যেমন স্প্রে মন স্বপ্রভাস 
হইতে ভিন্ন হয় না সেইরূপ জাগ্রত সময়ে মনও ভিন্ন পদার্থ 
হয় না। কারণ এই যে, সিদ্ধির জন্য মন কেধল এক সাধন 
মন] গিয়াছে। স্বপ্পে বৃ্ষকে কাটিবার জন্য যেমন কল্পিত কুঠার 
লইতে হয় সেইরূপই মন কেবল কল্পিত হয়, যেমন ক্রিয়া হয় 
সেইরূপই উহার সাধন হয়, এই কাঁধা প্রথমে কোথায় যথার্থ 
থাকে ৭ আর মানুষের যখন শিং হয় না তখন নরশৃঙ্গের দ্বার! 
কাহাকে আঘাত কখন হইতে পারে? অতএব যখন কাধ্য--. 
চেতাই নাই তখন কাধ্যের সাধন মন ও নাই। ন্বপ্নে স্বপ্ন" 
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ক্রিয়ার কারণ বুঝিয়। দৃক্শক্তিকে মন কহে; এইরূপই জাগ্রত 
অবস্থায় ও উহাকেই ( দৃকৃশক্তিকেই ) মন বলা হয়| দ.কৃশক্তিকে-_ 
চৈতন্যফে-_ছাড়িয়। ক্রিয়ার কর্তা অন্য মনই নাই।, আপনার পূর্ণ 
স্বাতন্ত্রশক্তির সামর্থে মন ইত্যাদির কল্পনা করিয়া দ্রষ্টা, দর্শন, 
দৃশ্যাদি ভেদের ব্যবহার এই চিদাক্সাই করেন। কখন কখন 
সেই চিদাত্বা কেবল নিবিবকল্প অবস্থায় ও থাকেন। পরশুরাম, 
পরিপুর্ণ হইলেও সেই চিশুতত্ব চেতনধণ্মের জন্য স্বপ্রকাশক হুন, 
এই স্বপ্রকাশকত্বের জন্য জড় আকাশের সহিত চিততত্বের তুলন৷ 
কর। যাইতে পারে না। তা না হইলে জড় আকাশ আর 
চিপাত্সার অন্য কিছু ভেদ নাই। আকাশের মত আত্ম।ও পুর্ণ, 
সূক্ষ্ম, মনরহিত, অজ. অনন্ত হন আর সেইরূপ নিরকার, সর্ববাধার 
আর জঙ্গরহিত তথা সব চরাচরের ভিতর বাহিরে ঝাপণ্ত হইয়। 
থাকেন। এক চৈতন্তযেরই অধিকতা হয়; এই গুণ আকাশে 
নাই। চেতন্পুর্ণ আকাশকেই যথার্থ আত্মা বল! হয়. আত্ম! 
ও আকাশে ইহার ধিক কিছুও ভেদ নাই, এইজন্য 
অগ্গানী লোক জড় আকাশকে এরূপেই আত্ম! বলিয়। বুঝে 
যেরূপে পেঁচা নিজ চক্ষের দোষে সুধ্যর প্রকাশকে অন্ধকার 
বলিয়। বুঝে । যে জ্ঞত সে এই বাক্যের অভিপ্রায় বুঝিয়। 
লয় যে আত্মচৈতন্য আকাশের সদূশ। আপনার অমর্ধ্যাদিত 
অর্থাৎ অনীম ম্বাতন্ত্র বলে এই পরম চৈতন্য আপনি ম্মাপনাকে 
কয়েক প্রকারে মর্ধ্যাদিত অথাশু পরিচ্ছিন্নের মত করিয়া ভাসিত 
করেন। উহা সেইরূপই হয় যেমন স্বপ্র অনেক আকারে দেখা 
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বায়। এইরূপ দেখাও সসীম দৃষ্টিতে হয়। স্বয়ং চৈতন্যের 
দৃষ্টিতে উহা 'পরিপুর্ণ আত্মন্বরূপ হন। ইন্দ্রিঘ্নজালবিগ্ভার খেলুয়াড় 
(যাদুকর ) দর্শকগণকে যাছুর অনেক বিভিন্ন খেলা দেখায় আর 
স্বয়ং উহার যথাথ” অনুভব একলা, নিজেই করে। সেইরূপ এই 
পরম শুদ্ধ! সংবিত একলাই আছেন। উহার স্বরূপ অখণ্ড আর 
,একরস হয় কিন্তু মায়ার ছার! স্বরূপের সঙ্কোচ করিয়! উহা 
অনেক সসীম ব। পরিচ্ছিন্ন রূপে ভামিত হন। মায়ার এই 
আবরণ ও লোকের সসীম দৃষ্টির কারণ হয়। কারণ এন্দ্রজালিকের 
মায়া ও অন্যের দৃষ্টিতে ভাসিত হয় স্বয়ং উহার জন্তা উহ 
শন্যই থাকে স্বয়ং মায়ামোহিত হয় ন|। এই মায়ারই জন্য 
চেতন্যে অনন্ত সামর্থ থাকে । ব্যবহারে আমি প্রত্যক্ষ দেখিষে 
আপনর সসীম বলের দ্বারা কেউ মান্দ্রিক অথবা যোগী অনেক 
অসম্ভব বিষয় দেখায়। তাহা! হইলে চৈতন্য আত্মার অসম্ভব 
কি আছে? পরিচ্ছিন্ন পদার্থে অহং এর অভিমান রাখ! চেতন্যের 
মর্ধাদ! বা পরিচ্ছেদ হয়। এই ভাবনায় পুর্ণতা নাই অতএব উহাকে 
অবিদ্ভা কহে। পরশুরাম, সারাংশ এই শুয় যে চৈতন্য আপন 
সামর্থে স্বয়ং অনেক রূপ হইয়! ভাসিত হণ। আমি তোমাকে 
এইকথা বার বার বলিতেছি; তুমি ভূলিও না। বৃথা শস্কাও 
করিও না। এই বিষয়ে খড় বড় তাকিক বিদ্বানও মুঢ় হইয়া 
য'য়__বহিমুখের কারণ সে আপনার স্বরূপকে দেখেই ন। 
সদ্গুরু বাক্য সত্য কি মিথা-এই কথার মীমাংসাও হইতে 
পারে । তখন অন্তমুখ হুইয়৷ উহ্ছাকে পরীক্। করিতে হয়। কেবল 
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শব্দজ্ঞানে কিছু ফল হয় না। এইজন্য আমি তোমাকে সৃক্ষাদৃষ্টিরদ্বার। 
অন্তঃকরণে অনুসন্ধানের জন্য বলিতেছি। সব পদার্থের ভাণের সময় 
পদার্থের বিশিষ্ট আকারকে ছাড়িয়া সামান্যরূপে ভাসমান হন থে 
চিতশক্তি তাহ! জড় হইতে িন্ন আর প্রকাশরূপ হন । ফলতঃ উহাতে 
অহংএর স্ফ.রণ হয়। ইহাকে আত্মুবিশ্রাস্তি কহে। জড়পদাথ ঠৈতন্যের 
জন্য ভাসিত হয়--স্বয়ং হয় না। অতএব সেই জড় পদার্থে স্বরূপ- 
বিশ্রান্তিরূপ অহংএর স্ফুত্তি হয় না । চৈতন্য অন্যের সহায়তা বিনা স্বয়ং 
ভামিত হইতেছেন। অতএব উহাতে স্থাত্মবিশ্রান্তিরপ অহং 
এর হওয়া যোগ্য ও আবশ্যক হয়। এখানে কোন প্রকারের 
ভেদ ভাবনা ও মর্যাদা নাই। ভেদ ও মর্যাদা হইবার জন্য 
কোন যোগ্য নিমিত্তও নাই। এইজন্য পুর্ণশ্বরূপ চৈতন্যের পূর্ণতার 
যে স্ফুতি উহাই আত্মবিশ্রাস্তি আর উহাই পূর্ণ অহংতা হয়। পরশুরাম, 
এইরূপে এই সব যথার্থ অখণ্ড, একরস চিম্মাত্র হয়। নিরুপনের 
সময় বহুনামে ইছার সামর্থ ভাসমান হয়। সামর্থ্যও (শক্তিও) 
তত্রপ অর্থাৎ চৈতন্যরূপ হয়--ইছ! হইতে ভিন্ন নহে। একই 
অগ্নির প্রকাশ ও. উষ্ণতা উভয়ই থাকে । সেইরূপ স্বাতন্ত্রের বল 
আর অহংএর স্ফুর্তি ছুইভাব থাকিলেও চিতি একরাসাত্মকই 
থাকেন। অঘটনঘটনাপটায়পলী যে মায় নামক শক্তি তাহার 
স্বরূপ ইহাই হয় যে চিদেকরস স্বরূপে অনেক বিচিত্র ভান ভাসিত 
করে । এই ভাস ভাসিত হইলেও চিতি নিজন্বরূপ হইতে চ্যুত হন না। 
সসীম ভাসই অনাত্ম ভাস, অবিষ্ভ/, জড়শক্তি অথবা প্রকৃতি 
হয়; সেই সসীম প্রাথমিক ভাসকে মহাশৃণা, অত্যন্তান্তাব, আকাশ, 
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তম আর প্রথম স্বর্গ (স্গ্থি) নামেও বল! হয়। পরিপূর্ণ আত্ম- 
স্বরূপের যে অহং স্ফুর্তি উহা ভ্রান্তিবশে একদেশীয় হইয়া যখন 
জড়রূপে ভাসিত হয় উহাকে আকাশ কহে অর্থাৎ “অহং আত্মা” 
এই ভাবকে ছাড়িয়া যে আত্মপ্রদেশ শেষ থাকে উহা! আকাশ 
হয়। উহাই জগতের মূল হয়। অজ্ঞানী লোকের উহাতে ভেদ 
ভাসের অনুভব হইতেছে। তুমি সুক্ষদৃষ্টিতে বিচার কর। যাহাকে 
তুমি আকাশ বলিয়া বুঝিতেছ উহা উহাতে ( আকাশে ) থাকে 
যে জীবের আত্মা তাহাই চৈতন্য হয়। অন্যের শরীরে যে আকাশ 
তুমি দেখিতেছ সেই উহার চিদানন্দঘন আত্ম! হন আর উহা 
তোমারও আত্মা হন| এইরূপে আমার কল্পিত আকাশে যে 
চৈতন্য ব্যাপ্ত হইতেছে উহাকে মন বল! হয় অর্থাৎ উহা 
আত্মাই হন-_-অনা কিছু নহে। আবরণ কারক জড় তব দৃষ্টিতে 
উহাকে মন বল! হয় যার আবৃত হয় যে চিদাংশের দৃষ্টিতে 
প্রমাতা তাহাকে জীব ৰল] হয়। এইরূপে চৈতন্যের অংশের 
আকাশরূপী জড়তত্বের দ্বারা আবৃত হইবার পর এ আকাশের 
কোমল, বিরল, মৃদ্ব আর নির্মল ভাবের উপর কঠিন, ঘন, কঠোর 
আর মলিন ভাবের কল্পনা করা হয় যাহার জন্য এক আকাশ আর 
এই চার ভাবনা হইতে পঞ্চভৃত প্রীকটিত হয়। স্বয়ং চিতের অংশের 
দ্বারা নিম্মিত শরীরের সহিত সঙ্গ করিয়া দোহা! হইয়া যায়। 
পুনরায় গুপ্ত দীপের মত থাকিয়া সেই দেহান্তর্গত চিদাংশ দেহের 
ভিতর হইতে সেই রূপেই প্রকাশিত করিতেছেন যেমন কলসীর 
ভিত্তরেশ্ছিত দীপ কলসীর সব অন্ত্র্ভাগকে প্রকাশিত করে। আর 
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দীপের প্রকাশ কলপীর ছিদ্রের ভিতর দিয়। যেমন বাহিরে আসে 
সেইরূপই এই ছিদ্দীপও ইন্দিয়ের ছার বাহিরে প্রকাশ করিতেছে । 
অক্রিয় আর পুর্ণচিদ্রপে বস্তুতঃ বাহির ভিতর হওয়া সম্ভব নাই। 
কিন্তু চৈতন্তের জ্ঞানশক্তি, যাহাকে আবৃত করে যে জড় আকাশ 
তাহাকে যখন দূর করিতে থাকে তখন উহ! বাহিরে আসিতেছে 
এইরদপে ভাপিত হয়। জ্ঞানশক্তিদ্বারা আবরণ দুর করাই মনের 
ব্যাপার। অতএব আত্মাই মন হয়। চঞ্চল চিতি মন আর নিশ্চল 
চিতি আত্মা হন। আবরণ দূর করাই চিৎশক্তির গতি। ইহাকেই 
€আবরণ দূর করাকেই) বিকল্প বলে আর বিকল্লই মনের স্বরূপ। 
এই বিকল্লের নিরসন করিবার পর শেষ যে পুর্ণনিবিবকল্প আত্মস্বরূপ 
জ্ঞান থাকে উহ1 মোক্ষ প্রাপ্তির কারণ হয়। পরশ্তরাম, তুমি এখানে 
এইরূপ সন্দেহ করিও না] যে “বিকল্লের নিরসন করিবার পরেও 
আবরণ দোষ পুনরায় থাকিয়! যাইবে ৮” প্রথমে আবরণ কোথায় 
আছে ? উহা কল্লিত হয় অতএব বস্তুতঃ নাই। যদি কল্পনায় কোন শক্রু 
আমার প্রতি আক্রমণ করে, আমায় বাধে, আর মাগিয়া ফেলে ত 
সন্কল্প বন্ধ হইলে সেই বন্ধনাদি সব লয় হইয়া যায়_-শেষ কিছু 
থ|কে না। সেইরূপ এখানেও হয়। অনাদিকাল হইতে এখানে 
কাহারও রন্ধন নাই। কিছু বন্ধন অবশ্য আছে--এই ভাবনাই 
মহাবন্ধন হয় | ইহা বুথা হাওয়ায় ভীত হওয়ার ন্যায় ঘাতক হয়। 
যতক্ষণ না বন্ধনের অস্তিত্বের ভ্রান্তি নষ্ট না হয় তঙ্কষণ পর্যন্ত দীর্ঘ 
উদ্যে।গ করিয়। বুদ্ধিমান্‌ পুরুষ সংসার হইতে কখনও মুক্ত হইতে 
পরে না এই বন্ধন আছে কোথায়? আকাশের সমান নিম্মীল 
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চিদাত্মাকে উহা (বন্ধন) কি করিয়া হইতে পারে? বদি স্বাত্মস্বরূপ 
দর্পণে ভাসিত হয় যে প্রতিবিদ্বাতমক দৃশ্যপদাথে আত্মার বন্ধন হইত 
তাহা হইলে দর্পণে দেখ। যায় যে অগ্নির প্রতিবিম্ব তাহার দ্বারাও 
কোন পদার্থ জ্বালিগ়া যাওয়া উচিত। “যথার্থ বন্ধন বলিয়া কোন বস্তু 
আছে” আর “মন বলিয়াও কোন বস্ত্ব আছে”--এই ভাবন। বিন। 
বস্তুতঃ কোন বন্ধন নাই। সযুক্তিক বিচারের দ্বারা যদি এইসব' 
মন ধোয়া না যায় ত সংসারকে নাশ করিতে আমিই বা কে, প্রত্যক্ষ 
ব্রল্গা, বিঞু, আর মহেশও সমর্থ হইতে পারেন না। পরশুরাম, এইজন্য 
বলিতেছি যে তুমি এই ছুই ভাবন! অর্থাৎ বন্ধন আছে আর মন আছে, 
--ত্যাগ কর। তাশুপর্য ইহা হয় যে নিব্বিকল্প অবস্থায় মন শেষ 
থাকে কিন্তু উহ! আত্মমাত্র থাকে অর্থাৎ দ্বৈত থাকে ন। “ইহ 
অমুক হয়” এইরূপে ভামিত হওয়। বিনা মন আর কিছু নহে। 
অতএব “ইহা অমুক হয়” ইত্যাদি বিকল্পকে ত্যাগ করিবার পর 
কেবল ভাবরূপ আত্মাই শেষ থাকিয়া যায়। 

(৩) রজ্জুতে অর্পের আভাসকারক ব্যবহারের ভ্রান্তি সত্য 
বস্তুতে হয়। অতএব যেখানে সর্পের বাধ হইয়! যায় কিন্তু রজ্জুর 
বাধ হয় না, এইজন্য ভ্রান্তি সত্য থাকিয়া যায়। যদি রজ্জুতে সপভ্রম 
স্বপ্ে হয় ত তথায় রজ্জুও স্বপ্নোভ্তরকাঁলে অন্য সব পদার্থের মত 
বাধিত হইয়৷ যাঁয়। অতএব এ ভ্রান্তিকেও সত্য বল যাইতে 
পারে না। কারণ সেই ভ্রান্তির ৬্ন কাহার আশ্রয়ে থাবিবে ? 
ইহাতে বুঝা যায় যে দৃশ্টের পরিমার্জন হইবার পর উহার জ্ঞান 
কেবল দৃক্ম্বরূপ থাকে-_চিগুতত্ব হইতে ভিন্ন থাকে না। তাহা 
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হইলে ফের উহার দ্বার দ্বৈত কিরূপে সিদ্ধ হইবে? প্রত্যক্ষ জাগ্রত 
ব্যবহারে যেরূপ হয় ঠিক সেইরূপই স্বপ্নেও হয়। স্বপ্নের ব্যবহারও 
সেই সময় পর্য্যন্ত অথাৎ স্বপ্নকালে স্মিরই হয়। তাহা হইলে স্বপ্নকে 
মিথা। আর জাগুতিকে সত্য বলিবার কি কাস্ণ আছে? কিছুই 
নাই। স্বপ্ন আর আর জাগৃতিতে কেবল এই ভেদ হয় যে জাগৃতিতে 
স্বপ্ন মিথ্যা বলিয়। বুঝ! যায় আর স্বপ্পে জাগুতিকে মিথ্যা হওয়ার 
নিশ্চয় হয় না। কিন্তু এই সামান্যভেদে জাগুৃতির ব্যবহারের সত্যতা 
সিদ্ধ হয় না । জাগুতির বস্তু যেমশ স্থির আর কাধ্যকারী বলিয়া 
বোধ হয় সেইরূপই কি এই স্বপ্নে বোধ হয় না? জাগৃতির ভাব 
স্বপ্পে আর স্বপ্নের ভাব জাগৃতিতে আসে না; কিন্তু আপন আপন 
সময়ে উভয়ে একরপ স্থির ও কার্কারী অবশ্য হয়। 
ভাল, তুমি সুক্ষ দৃষ্টিতে এই বিষয়ে বিচার কর যে জাগুতির 
পুর্ববভূত অর্থাৎ অতীত বিষয়ে আর স্বপ্নে কি ভেদ আছে। 
সব অতীত বিষয় স্বপ্নের সমান বোধ হইতেছে। জাগুতির 
সাদৃশ্য শ্থিরতা আর কাধ্যক্ষমতা আপন সময়ে অর্থাৎ ইন্দ্রজাল 
দেখাইবাপ সময়ে ইন্দ্রজাল বিদ্ভাও রাখে । তবে কি উহাকে 
ইহার জন্য সত্য বলিতে হুইবে? সাধারণ লোক উহার রহস্য 
বুঝিতে পারে না এইজন্য ভ্রান্ত হইয়া সংসারকে ত্য বলে। 
কিন্তু যহাকে কখনও অভাব স্পর্শ করিতে পারে না উহাই 
সত্য হয়। ব্যবহারেও যাহাকে অপত্য বল উহার স্বরূপ কিরূপ 
হয়? উহ! এক্ষণে ভাসিত হইতে থাকে আর পরক্ষণে যেমন 
ছিল তেমন থাকে ন। তাহা হইলে এই সংসার ত তোমার 
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ব্যাখ্যান্ুসারে অসত্য সিদ্ধ হইয়া যায়। সময়ে, যেমন স্থৃযুপ্তিতে 
ও প্রলয়ে, সারা সংসারের অভাব হইয়া যায়। যখন উহার 
ভাব থাক না তখন উহাকে অভাব বলে। এই দৃষ্টিতে 
দেখিলে চৈতন্যেপ অভাব কখনও হয় নাঁ। কিন্তু সারা জগৎ 
পদার্থ এইরূপ হয় যে উহ!কে একভাদিত হইতে না হইতে 
অন্য ভাসিত হইতে থাকে কারণ তাহারা অনেক হয় বলিয়৷ 
ক্রমে ক্রমে এসবের অভাব হয়। এইরূপ অভাব চিতির 
কখনও আর কোথাও হয়না । যখন চিদ্রপ ভাসিত ন হয় 
তখন সেই সময়ে উহ! (চিতের অভাব) ভাসিত কি করিয়া 
হইবে। “ভাসিত হইবে না” এই কথার অনুভব চৈতন্যের 
অতিরিক্ত আর কে করিতে সক্ষম হুইবে? কিন্তু ইহা! “সেই 
সময়” এর সূচিত কাল আর “ভাসিত হয় না, এই অবস্থায়, 
এই ছুইএরও অজ্ঞান হইয়! থাকিলে চৈতন্য ভামিতেই 
থাকেন। অতএব কেবল এ চিত্রূপই এক সত্য হয়। 
পরশুরাম, তোমায় সত্য আর অপসত্যের ভেদ অল্পে বলিতেছি। 
এই ব্যাখ্য। নির্দোষ হয় যেণ্অন্যের সাহয়তায় বিন৷ যে কেবল 
স্বয়ং ভাপিত হইতে থাকে উহ। সত্য হয় আর যে এইরূপ ভাসমান 
হয়না উহ অসত্য হয়।” এই ব্যাখ্যাযোগ্য নহে যে “যে বাধিত 
হয় তাহ অসত্য হয় আর যে হয় না সে সত্য হয়।” কারণ ইহার 
অপবাদ পাওয়! যায়। উদাহরণার্থ রজ্জুতে ভামসিত সর্পকে বাধিত 
করিবার জ্ঞান যদি ভ্রমসময়ে উৎপন্ন না হয় ত ভাসিত পর্প তোমার 
ব্যখ্যায় সত্যত! প্রাপ্ত হইবে। বাধ হওয়ার অর্থ হয় পদার্থের 
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না হওয়ার (থানার) জ্ঞান হওয়া। কিন্তু পদার্থ থাকিলেও কখন 
কখন ভ্রমে এইরূপ জ্ঞান অথাৎ .পদার্থ নাই এইরূপ জ্ঞান হয়। এইরূপ 
পদাথ” না থাকিলেও কখন কখন উহার অস্তিত্বের অনুভব হয়। 
কিন্তু প্রথম ব্যাখ্যায় এইরূপ আক্ষেপ করা যায় যায় না। চৈতন্য 
নাই ত কিছুই নাই। শুধু ইহাই নহে কিন্তু “কিছুই নাই” ইহাও 
নাই। অন্তএব বদি কোন তাকিক মুর্খ বলে যে চৈতন্যই নাই 
তাহা হইপে অথএই হইবে যে সে “আমি নাই বলিতেছে।” সুতর।ং 
সে যদি শাস্্কারও হয় তাহ!তে বাকি ? যাহার আত্মার ভাসমানে আর 
অস্তিত্বে সন্দেহ হয় সে উত্তম তক করিয়াও অন্তের মোহ কখনও নস্ট 
করিতে পালেন।। সত্যের মতন ক্রিয়৷ হইতে দেখিলেও উহাতে কেবল 
ইহতেই অর্থাণ ক্রিয়া দেখিয়াই সত্যতা হয়না । ইহাতে সন্দেহ নাই 
যে এইসব জানিবার পদ্ধতি ভ্রান্তিরূপ হয় আর সেই ভ্রান্তিকে সশ্য 
বলিয়া বুঝা পুনরায় অন্য মহাভ্রান্তি হয়। আমি এই ভ্রান্তি সম্বন্ধে 
বার বার বুঝাইতেহি। সদাই পদাথেকি অসত্যতা থাকা পধ্যন্ত এইরূপ 
ভ্রান্তি হর়। চৈতন্টের জ্ঞান হইতেই এই সব জ্ঞন ভ্রমপুর্ণ বণিয়া 
বুঝ যায়। আকাশে পব লোকের নীলতার ভ্রম সমান হয়। এইরূপ 
সব লোকের নিজ নিজ দোষ সাম্যের কারণ এই জগণ্ ভ্রম এক্রকমেই 
ভাসিত হয়। ইহা কিছুই আশ্চর্য নহে। চিদাত্রূপে থাকে ষে, 
কেবল শুদ্ধ জ্ঞানই অন্রান্ত অর্থাৎ পত্য স্থিতি হয়। 

পরশুরাম, এখন পধ্যস্ত আমি তোমার প্রশ্নের যুক্তিপুর্ণ উত্ত 
দিলাম। এখন তুমি সব সন্দেহ ত্যাগ করিয়া যাহা বলিল।ম তাহাতে, 
পুর্ণ নিশ্চয় কর। এখন তোমার আমি ইহার পর বলিব যে মুক্ত 
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হইবার পর ব্যবহার কর! সম্ভব কি করিয়। হয়? সাবধান হইয়া 
শুন। মুক্তজ্ঞানী পুরুষ তিন প্রকারের-__উত্তম, মধ্যম আর কনিষ্ঠ 
হয়। 

(১) যিনি স্বরূপকে জানেন কিন্ত প্রারদ্ধবশে প্রাপ্ত সৃখদু:খ 
হইতে প্রতিক্ষণ দুঃখ প্রাপ্ত হন তিনি মন্দজ্ঞানী হন। (২) কেউ 
প্রারন্ধজনিত স্খছুঃখ ভোগ করেন কিন্তু উহাতে ( স্থথছুঃখে) সেইরূপ 
ঈনোযোগ দেন ন| যেমন নিদ্রায় মশার কামড়ে মশার প্রতি মনেযোগ 
দেয় না; ইহার! মধ্যক্ঞানী। (৩) আর কোটি প্রারন্ধ কর্শে 
বিচিত্র ফল পাইলেও যিনি চঞ্চল হন না, সঙ্কট পরম্পরায় উদ্বিগ্ন হন না, 
আশ্চর্য্য বিশ্মিত হন না, যথা স্থখ পাইলেও স্ত্থী হন না, ভিতরে 
(অস্তঃকরণে) শান্ত থাকেন, বাহো অন্ত লোকের ন্যায় ব্যবহার করিতে 
থাকেন তিনি উহাদের অপেক্ষ। সর্ববোত্তম ভবানী হন। এইরূপে 
বুদ্ধির ভেদের ক'রণ জ্ঞানের পরিপন্কতা ন্যুনাধিকের কারণ আর 
গ্রারন্ধের বিচিত্রতার কারণ জ্ঞানীদের ব্যবহারে ভিন্নতা হয় । কিন্তু 


জ্টানীদের ব্যংহার হইতে পারে__ইহা সত্য নহে ষে জ্ঞানীর ব্যবহার 
হয় না। 





৯৩. 


উনবিহস্ণ প্রকল্প 


গা (তি রর 


অদ্ভূত জ্ঞানী 


সি ০ সপ 


অত্র বুদ্ধিবিভেদেন বাঁসনাতারতম্যতঃ ॥ 
সাধনানাং হি বৈচিত্র্যাদ্িচিত্র। জ্ঞানিনাং স্থিতি; ॥ ৬৪॥ , 


দত্তাত্রয়ের নিকট হইতে আপনার শঙ্কার উত্তর শুনিয়৷ পরশুরাম 
মুক্তলোকের ব্যবহার সম্বন্ধে পুনরাম প্রশ্ন করিলেন। তিনি কহিতে 
লাগিলেন ঃ_-“ভগবন্‌ আমাকে বিস্তারপুর্ণবক বুঝান যে বুদ্ধিভেদের 
জ্ঞানের পরিপরু তার ন্যুনাধিক কি করিয়া হয়| মোক্ষ একরূপ হয়; 
সকলে উহাকে (মোঙ্গকে) সম্পাদন করিতেছে । তাহ। হইলে বুদ্ধি- 
ভেদে জ্ঞানের পরিপক্কতার অন্তর অর্থাৎ ভিন্নতা কেন হওয়। উচিত ? 
ভানের সাধনে কি ভেদ আছে ? 

দত্তীত্রয় কহিতে লাগিলেন £ -“পরশ্ররাম, শুন। আমি তোমাকে 
সকল রহন্য বুঝাইয়। দিতেছি । কাহারও সাধনে ভেদ নাই। এই 
সম্বন্ধে ভিন্ন গিন্ন সাধন পাই। কিন্তু সাধনের নুনাধিকতাপ কারণ 
ফলের প্রাপ্তি ভিন্ন হইয়৷ যায়; ভিন্নতার কারণে নহে | সাধনের 
পূর্ণ অথস্থায় পৌছাইলে জ্ঞান সম্পূর্ণ পরিপক্ক হইয়া যায়। জ্ঞান 
অপুর্ণ থাকিলে উহার পুর্ণ প্রাপ্পু কর্গিবার জন্য অধিকাধিক প্রয়াস 
করিতে হয়। বথার্থ দেখিলে জ্ঞানের প্রাপ্তি সম্বন্ধে সাধনের কিছুও 
উপযোগ নাই। জ্ঞান কখসও সাধ্য হয় না উহ! স্বভাবতঃ সিদ্ধইল 


উনবিংশ প্রকরণ ১২৯ 


থাকে । চৈতন্যই ভান হয়, উহা সদাই স্বপ্রকাশ হয়। বাহার 
নিত্য ভাণ হইতেছে উহার জন্য উপায়ের কি আবশ্যক ? কিন্তু 
উহা হাজার বাসনার কর্দদমে ডুবিয়া যাইবার কারণ কেউ জানিতে 
পারিতেছে না। মনের নিরোধ করাই জলের সমান হয় সেইজন্থা 
বাসনার মলকে ধুইয়া ফেলিবার জগ্য “সাধন” করিতে হয়। চিন্তরূগী 
সিন্ধুক বহুদিবস বন্ধ হইয়াছিল; প্রবত্ব করিয়া বিচাররূপী তীন্রধন্ত্রের 
সাহায্যে উহাকে (চিন্তকে) খুলিতে হয়। খুলিলে নিত্য ভাসিত 
এমন যে চৈতন্য, এ সিন্ধুকের রত্বের মত প্রাপ্ত হওয়া যায় । এইজন্য 
চিত্তের বাসনাগুলির নিরসন সাধনের আবশ্যক হয়। বাসনার 
ন্যুনাধিকতার কারণ বুদ্ধির শুদ্ধতা নুয[নাধিক হইয়া যায়। বাসনার 
মলে যার বুদ্ধিষে অংশ পর্য্যন্ত আচ্ছাদিত হয় উহার সেই পরিমাণ 
সাধনার আবশ্যক হয়। বাসনা কয়েকশ্রকাগ্রে হয়। মুখ্য এই 
হয়ঃ প্রথম অপরাধবাসনা, দ্বিতীয় কণ্ম্বাসপনা আর তৃতীয় কাম- 
বাসন1। বেদাদিত অশ্রদ্ধ! হওয়া মুখ্য অপরাধ হয় আর আত্- 
ঝিগাশী হয়। বিপরীত গ্রহ হওয়া অন্য অপরাধ হয়। অনেক 
কলাকুশল পুরুষ এই অপরাধের জন্য (বিপরীত গ্রহের জন্য) বন 
সন্তের সমাগম অর্থাৎ বু সঙ্গ আর শাস্ত্রের জ্ঞান হইলেও সেই 
পরমশ্রেষ্ঠপদকে পান না। উহার ধারণ! হয় যে পরমতত্বই নাই, 
অথব! উহার থাকার সম্ভবই নাই। যদি উহা থাকেত কেহই কখনও 
উহাকে জানিতে পারিবে না” যদি সেই তত্বকে জানিয়াও লয় 
তাহ! হইলে ফের মন্দেহ করিতে থাকে যে “এই পরমত্ত্ব নাই; 
ইহাকে জানিলেও মোক্ষ কি করিয়। হইবে? এই যে অশ্রদ্ধানামক 
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অপরাধ ইছ। মুখ্যবাধাকারী বাসনা হয়। ইহার জন্য শতসহত্র 
শান্ত্ুকুশল মনুষ্য জন্মমরণ হইতে মুক্ত হইতে পারিতেছে না। 
পূর্ববকালের দু্বদ্্ম জন্য সংস্কারের কারণ কাহার কাহার বুদ্ধি মলিন 
হুইয়া যায় অতএব উহা তত্বোপদেশের সময় ক্ষতি করে। জগুরু 
কত না যুক্তিদ্বার! বুঝান কিন্তু কিছুতেই বুঝিতে পারে ন৷। মনের 
নিরোধ করিলেও এই কর্ম্নবাসনাকে জয় করা কঠিন হয়। ইহার 
পরে কাম আছে । কাম অর্থাৎ কর্তব্য শেষ থাকিবার দৃঢ়ভাবনা, 
যেমন “আমার কর্তব্য আছে।” আমার ইহ কর্তব্য, ইহার বহু শাখা 
আর অনন্ত বিস্তার আছে। যেমন পৃথিবীর কণাকে অথবা আকাশের 
তারাকে গনন। কর! যায় না সেইরূপ কামের সংখ্যা বল] যায় ন|। 
ইহা৷ কামবাসন] হয়। ইহা আকাশ অপেক্ষা অধিক বিস্তীর্ণ আর 
পর্বত অপেক্ষা তধিক দৃঢ়। এই কামবাপনাকে আশা পিশাচী 
কহে। ইহার জন্য ভ্রমিত হইয়। সবলোক দুঃে জ্বলিতেছে। এইরূপ 
মহাত্মা অল্পই আছেন যিনি বৈরাগ্যবলরূপী মহামন্ত্রের বারা এই পিশাচী, 
হইতে পরিত্রাণ পাইয়া সর্ববাঙ্গ শীতল ও ধন্য হইয়া গিয়াছেন। 
পরশুরাম, এই তিন বাসনায় মন ভরা আছে যাহার ল্ন্য চিশুতত্ত 
ভাসমান হইতেছে না । সব সাধনের ফল বাসননাশই হয়। বিচাঁরপুর্ববক 
নিশ্চয় করিলে অপরাধবামনা পরিত্যক্ত হয়। কণ্মবাসনা জীশ্বরের 
কৃপা হইলে একজন্মে.অথব1 অনেক জন্মে দূর হয়; অন্য শত উপায় 
ব্যর্থ হইয়! যায়। কামবাসন] বৈরাগ্যা্দি সাধনার নিবৃত্ত হয়। বিষয়ে 
রোযদৃষ্টি না রাখিলে বৈরাগ্য হুয় না বাসন যেমন খেমন অল্ল 
অথবা অধিক হয় সেইরূপ অল্প অথবা অধিক দোযদৃষ্টি রাখিতে হয়। 
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কিন্তু এই সবের জন্য মুখ্য কারণ মুমুক্ষত। হয়। ইহা না থাকিলে 
শ্রবণ মননে যথার্থ লাভ হয় না কেবল বক্তত্বাদির কলাশক্তি 
লাভ হয়। এই বক্তত্বাত্মক জ্ঞানের ছারা পরমপদ্দ মিলে ন|। 
যথার্থ মুমুক্ষতার অভাবে যে বুবিচার আর শ্রবণ মনন করা হয় 
উহা সব প্রেতের অলঙ্কারের সমান ব্যর্থ হয়। এইরূপ মন্দ 
মুমূক্ষতাও বার্থ হয়। "আমার হাতে পুণ্য আছে কেবল এই ইচ্ছ৷ 
কোন উপযোগের নহে। কোন পুণ্যের লালসায় কম্ম করিলে 
মোক্ষফল মিলে না। স্থুথের ইচ্ছা কোন জীবের নাই? সকলের 
আছে। ফের এইরূপ মুমুক্ষার কি উপযোগ হয়? মুমুক্ষতা তীব্র 
হওয়! চাই। তবেই মোক্ষফল শীঘ্র প্রাপ্ত হইবে। এই তীব্র 
সুমুক্ষতা সব সাধন সমুদয় হইতে 'একলাই শ্রেষ্ঠ কারণ এই মুমুক্ষতাই 
মনুষ্যগণকে সাধনে প্রবৃত্ত করে। এই প্রবৃত্তিকেই তত্পরতা কহে। 
সর্ববাজ জ্বলিতেছে এমন মনুষ্যের শীতলত। ভিন্ন অন্য কিছুই চায় না। 
এইরূপ সংসার হইতে মুক্ত হওয়া ব্যতীত অন্ধ সবকথ। ভুলিয়া বায় । 
তখন এই উত্কট মুমুক্ষতাফল দিতে সমর্থ হয়। মোক্ষ ভিন্ন অন্ধ 
সব প্রাপ্ত বস্তকে দোযদৃষ্টি রাখিলে এই স্থিতি আসে। তীব্র 
বৈরাগ্যাদির দ্বার! মোক্ষের এই ইচ্ছ! ধীরে ধীরে তীত্র হইতে থাকে। 
বিষয়ের প্রতি যে প্রীতি অর্থাৎ বিষয়াসক্তি তাহ! নষ্ট করে যে বৈরাগ্য 
তাহ!--দোবদৃষ্টি হইতে উৎপন্ন হয়; বৈরাগ্য হইতে অত্যন্ত তশুপর- 
কারী তাব্র মুমুক্ষত। উৎশন হয়। সাধনায় অত্যন্ত তীব্রভাবে লাগিয়! 
যাওয়াই তত্পরতা হয়। পরশুরাম, এইরূপ তীক্র প্রবৃত্তিতে বড় 
অদ্ভুত ফল ফলে ।? 
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এই কথ! শুনিয়া পরশুরামের মনে ফের কিছু সন্দেহ 
উৎপন্ন হইল, পে জিজ্ঞাসা করিল £-_-“ভগবন, আপনি প্রথম 
বলিয়াছিলেন যে মোক্ষের মুখ্য সাধন সৎসঙ্গ হয়, এখন বলিতে- 
ছেন যে শীশ্বরের কৃপা চাই। পুনরায় আপনি দোযদুষ্ি 
রাখিতেও বলিতেছেন। এই তিন আদি কারণের মধ্যে মুখ্য 
কারণ কোনটি হয়? আর উহা] কি করিয়া প্রাপ্ত হওয়া যায় ? 
ইহ নিশ্চিত হয় যে আপনা আপনি কিছুই হয় না। অতএব 
আপনি সবিস্তার বর্ণন করিয়া আমায় বুঝাইয়া দিন্‌ ৮ 

এই কথা শুনিয়া দয়ালু দত্তাত্রয় কহিতে লাগিলেন £-- 
“পরশুরাম, শুন। আমি মোক্ষের মুখ্য সাধন বলিতেছি। পরম 
চি দেবতা 'নঞ্জ সামর্যে আপনার স্বরূপে দর্পন প্রতিবিম্বের 
মত জ্ঞগন্রপী চিত্রকে ভামিত করিতেছেন। অনাদি অবিষ্থার দ্বারা 
মলিন জীবের কলাণের জন্য হিরণ্যগর্ভ নামক শরীর ধারণ 
করিয়া সেই পরম দেবতা সর্ধব মনোরথপুর্ণকারী বেদরূপী জ্ঞান- 
সাগর প্রকট করিয়াছেন। জীবের স্বভাবতঃই বিচিত্র ইচ্ছা আর 
বাসন। থাকে । জীবের হিত কিসে হয় ইহার উত্তম বিচার করিয়া 
তিনি বহু ভিন্ন ভিন্ন ফলদায়ক কাম্যকম্্ নিশ্মিত করিয়াছেন । 
প্রত্যেক জীৰ ভাল ও মন্দ কিছু কর্ন স্বভাব করিতেই 
থাকে। কিছু কম্মফলের জন্য অনেক যোনীতে ভ্রমণ করিয়া এই 
মনুষ্যজম্ম পায়। ফের বাপনার বশে সে কাম্কম্মের দিকে 
বৌকে । এই কামনাকে পূর্ণ করিবার জন্য জীশ্বর সন্থন্ধী শাস্ত্র ধ- 
লোকন করে। কর্মী করিতে করিতে কোনও সুঙ্ম দোষের জন্য 
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সে ফল পায় না। এইরূপ আঘাত পাইবার পর €স আপনার 
কর্তব্য জানিবার জন্য কোঁন সতপুরুষের সঙ্গ করে। সে প্রসঙ্গ 
বশে পরমেশ্বরের মহিমা শুনিতে পায় আর প্রাচীন পুণ্য উদয় 
হইয়া উহার প্রতি পরমেশ্বরের কুপা হয়। তখন উহার প্রবৃত্তি 
মোক্ষ পাইবার দিকে যায়। সারাংশ এই হয় যে পুর্ববপুণ্য 
বলে সগুসঙ্গতি করিয়া মন্তয্য অত্যন্ত ছুল'ভ মোক্ষকে পায়। 
দএইজন্য সশ্সঙ্গ মোক্ষ প্রাপ্তির মূল বলা হয়। কখন কখন. 
উত্তম পুণ্যবলে অথবা উতকট তপস্যা করিয়া আকাশ হইতে 
ফল পড়ার মত অকস্মাৎ জ্হানের প্রাপ্তি হইয়। যায়। 

পরশুরাম, এইরূপ ভিন্ন ভিন্ন কারণোশ্পন্ন জ্ঞান "প্রাপ্তি 
ভিন্ন ভিন্নই থাকে। এইরূপ অল্প অথখ। অধিক বুদ্ধি, নূন অথবা 
অধিক বাসন। আর অল্প অথব! মহান সাধনার কারণেও জ্ঞানীদের 
স্থিতি ভিন্ন ভিন্ন হয়। ধাহার বৃদ্ধিতে স্বভাবতঃই বাসনার সংস্কার 
অল্প হয় উহার অল্প সাধনারই পূর্ণজ্ঞান প্রাপ্ত হয়। যাহার 
বাসন স্বভাবত: এইরূপ শুদ্ধ না হয় তাহার পূর্ণজ্ঞান প্রাপ্তির 
জন্ঠা বু পময় পর্য্যন্ত সাধন করিতে হয়। আর যাহার বাসন 
অত্যন্ত ঘন হুম অর্থাত দৃঢ় হয়, উহার জ্ভান হইলেও কোন 
লাভ হয় না। যদি দে আপনার 'সাধনায় শ্থির থাকিতে পারে 
তাহা হইলে উহার জ্ঞান পরিপর হইতে পারে। এই কারণে 
জ্ঞানীর স্থিতি ভিন্ন ভিন্ন হয়) পরশুরাম, চিত্তের পরিপক্ক 
অবস্থার ভে? হওয়ার কারণ স্থিতিতেও ভেদ হুইয়! ধীয়। বুদ্ধিতে 
গে যে বাসনার অল্প অথবা অধিক আবরণ থাকে খেই সেই 
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জ্তান ভিশ্ন হইবার কারণ স্থিতিও ভিন্ন হইয়া যায়। জ্ঞানীদের 
স্থিতিতে অন্তর কি করিয়া হয় তাহা দেখ। ব্রহ্মা, বিষুট আর 
মহ।দেব জন্ম হইতেই জ্ঞানী হন। কিন্তু আপন আপন$ স্বভাব 
জনিত গুণে উহাদের কাধ্য ভিন্ন ভিন্ন হয়। কিন্তু ইহা বল! 
যায় না উহাদ্দের জ্ঞানে অল্পও মলিনত আছে। প্রকৃতির 
গুণের স্বরূপই ভিন্ন ভিন্ন হয়। যেমন জ্ঞানীর শরীর কাল হইতে 
সাদা হয় ন! সেইরূপই উহার চিত্তের ধপ্মও বদলায় 'নাঁ 
পরশুরাম, আমাকেই দেখ। অত্রি খধির আমরা তিন পুত্র হই, 
কিন্তু দুর্ববাস] একরকমের হন, চন্দ্র অন্য প্রকারের হন, আমি 
তৃতীয় প্রকারের হই। প্রথম ছুর্ববাসা সদাই ক্রোধী, দ্বিতীয় চন্্র 
সদাই বিলাসে মগ্ন অর্থাৎ ভোগী আর তৃতীয় আমি সর্ববসজ 
পরিত্যাগী হই। আর দেখ বশিষ্ঠ অত্যন্ত কর্ম্মনিষ্ঠঠ সনকাদি 
সন্ন্যাসী আর নারদ ভক্তিপ্রেমে মগ্ন, শুক্রাচাধ্য কবি আর রাক্ষসের 
রক্ষাচিত্তাকারী, গুরু বৃহস্পতি দেবপক্ষের হন, ব্যাসদেব বেদে কুশল 
আর আজীবন শান্ত রচনায় চতুর। জনক রাজ্য করিতে 
থাকেন, আর জড়ভরত নেংটি পারয়া আছেন। এইজন্য সব 
জ্ঞানীই স্বভাববশে ভিন্ন ভিন্ন শ্থিতে থাকেন। "আমি তোমাকে 
ইহার গুঢ় রহস্য বলিতেছি। প্রথমে তিন প্রকারের বাসন! 
বলা হইয়াছে। উহার মধ্যে দ্বিতীয় কর্ম বাসনা! আর যাহার 
লক্ষণ বুদ্ধিমন্দত| উহ! সর্বাপেক্ষা বলবান হয়। ইহা অর্থাৎ 
কর্দ্দবাসন| ষাহাকে স্পর্শই করিতে পারে না তিনি যথার্থই 
বুদ্ধিমান। এইরূপ হইলে উহার অপরাধ-__বাসনাও সহজে নট 
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হইয়া যায়। এইরূপ লোকের কাম-বাসনা অভ্যাসে যদি নষ্ট 
না|! করা যায় ত উহা তাহার জ্ঞানের প্রতিবন্ধক হয় ন1। 
ফলতঃ উহার বৈরাগ্যাদির অধিক আবশ্যকতা হয় ন|। উহার 
মনন ধান আর সমাধিরও অধিক আবশ্যক হয় না। তিনি 
যখনই একবার তত্তবের শ্রবণ করেন তখনই দ্রুত উহার মনন, 
নিদিধ্যাসন হইয়া ষায় আর উহার প্রমপদ জ্ঞাত হুইয়। সব 
সন্দেহ নষ্ট হইয়া যায়। ফের তিনি জনকাদির মত জীবন্মুক্ত 
থাকেন। সুক্ষ ও নিম্মল বুদ্ধি হইবার কারণ কামাদি বাসনা- 
গুলিকে নাশ করিবার জন্য উহার ইহার বিপরীত অভ্যাস 
করিতে হয় না। সেই বাসনা উহার জ্ভ্ানে বাধা দিতে পারে 
না। অতএব সে বাসনাকে পুরাপুরি ত্যাগ করিবার চিন্ত। করে 
না। ফল এই হম্ন যে পরমপদকে জানিয়া লইলেও প্রথমে 
বিছ্ভমান বাসনার নিরস্তর প্রবৃত হইতে থাকেন । কিন্ত্ত ইহা দ্বারা 
উহার বুদ্ধি অল্প ও মলিন অথবা লিপ্ত হয় না। এইরূপ 
ভন্তানীপুরুষের নাম “বহুমানস” হয়। কিন্তু যাহার চিত্ত বর্দ্ম- 
বাসনাতে অত্যন্ত মুঢ় হইয়া গিয়াছে উহার মহাদেবের উপদেশেও 
পরমপদের জ্ঞান হয় না। এইরূপ দৃঢ় অপরাধ বাসনায়ও জ্ঞান 
প্রাপ্ত হয় না। কিন্তু যাহার অপরাধ বাসন! আর কম্মবাসন। 
হওয়া কম থাকে কামাদি বাসন! অধিক ধাঁকে উহার কয়েক- 
বার শ্রবণ করিবার পর, কয়েকবার মনন করিবার পর, কয়েক 
বার সমাধি অভ্যাস করিবার পর আর বহু কষ্ট সহা করিবার 
পর ভন্তান উৎপন্ন হয্ন। এইরূপ লোকের অভ্যাস অধিক কাল 
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পর্য্যস্ত করিতে হয়, অতএব উহার ব্যবহার খুব অল্প হয়। উহার, 
মন বাসন। ক্ষয়ের কারণ নষ্টের মতন থাকে। এই মধ্যম 
প্রকারের জ্ঞানী আর উহাকে নষ্ট মানস” বলে। ইহাদের 
মধ্যে কেউ কেউ এইরূপ হন যাহার অভ্যাস কম পরিপক্ক থাকে 
উহার বাসনার অংশ থাকিবার জন্য উহার মন নষ্ট না হইয়া 
থাকে। ইহার] মন্দ জ্ঞানী হন আর ইহাদের '“সমনস্ক” বলে। 
ইনি কেবল জ্ঞানী আর প্রথমের দুইজনেই জ্ঞানী আর জীবন্মুক্ত. 
হন। যিনি কেবল জ্ঞানী তিনি প্রাপ্ত দুঃখকে ভোগ করেন 
আর নিত্য প্রারন্ধের অধীন থাকেন। উহর্ি মরণের পর মোক্ষ 
হয়। নষ্ট-মানস-জ্জানী প্রারবেকে জয় করিয়া থাকেন। 
পরশুরাম, জীবের মনব্রপ ভূমিতে প্রারব্দের বীজ ভোগরূপী 
অঙ্কুর উৎপন্ন হয়। কিন্তু নষ্ট মানস জ্ঞানীর মন ভূমিই নাই 
অতএব তথায় প্রারন্ধের বীজ অস্কুরিত হইতে পারে না। এখন 
বাকী থাকে বু মানসজ্ঞানী। এই জ্ঞানীর অবস্থা সেইরূপই হয় 
যেইরূপ অতি বুদ্ধিমানের হয় যে একসঙ্গে পাচদশ কন্ম সফলতা 
পুর্বক করিতে পারে। আমি সাধারণ পুরুষকেও দেখি যে একদিকে 
রাস্তায় চলে, আর মুখে কিছু কথাবার্তাও কহে আর হাতে 
কিছু কাজও করে। মন এক হইলেও যেমন এই তিন ক্রিয়া 
হয় তেমনি উত্তম জ্ঞানী স্বরূপের অনুসন্ধান হইতে বিচলিত ন! 
হইয়াও নির্ভয়তায় ব্যবহার করিতে থাকেন। পরশুরাম, তুমি 
নিজে যে শক্র সহত্রার্জুনকে বধ করিয়াছ উহার হাজার হাত 
ছিল। উহার হাতে অনেক অস্ত্র ছিল, কিন্তু অল্পও ভুল ন! 


হার 
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করিয়া উহার সহিত তুমি কি করিয়া যুদ্ধ করিয়াছিলে এইকথা 
তুমি স্বয়ংই জান--এইরূপ ব্যবহারী পুরুষের মনও বনুবিধ হইয়া 
ক্রমে আসে এইরূপ অনেক কার্ধা যেরূপে করে সেইরূপ স্থিতি 
উত্তম জ্ঞানীরও হয়। উহার মন আত্মাকার হয় অতএব বাহা 
বিষয়ের আকারের পরিণামে উহার স্বস্থিত্তির কিছুও বিরোধ হয় 
না। এইজন্য ইহাকে বহুমানন জ্ঞানী কহ| হয়। যদি উহার 
মনভূমিতে প্রারবধের অঙ্কুর অঙ্কুরিত হইতে থাকে ত উহা জ্ঞানামির 
দ্বারা শী জ্বালিয়৷ যায়। যদ্দি পুনরায় অস্কুরিত হয় ত পুনরায় 
জবলিয়৷ যায়। প্রীরন্ধরূপী বীজের অস্কুরই স্তুথছ্ুঃখের সমাগম 
উহার সম্বন্ধে বিচার জারী হওয়াই উহার ফল। কিন্তু 
অঙ্কুর ভন্ম হইয়া যাইবার পর ফল কোথা হইতে 
আসিতে পারে? অতএব এইরূপ জ্ঞনীর যে ব্যবহার তাহা 
দুঢ় পরিচত ( অনুভূত ) আত্মানুসন্ধান আর সংস্কারের প্রবলতার 
বলেই করেন। কোনও শিশুর সহিত খেলিতে খেলিতে কোন 


? প্রোটি মনুষ্য কখন ক্ষুদ্র নিমিত্তিতে যেরূপ স্তথী আর বোন 


নগন্য কারণে অতিশয় দুঃখী হইয়া যায় সেই ব্যবহার করিবার 
সময় বনু মানসজ্ঞানীও আনন্দ ও খেদ করিতে থাকেন। কোন 
অন্য লোকের কার্য করিবার সময় আমাদের যেমন স্থুখছু!খ 
বাহিরে হয়-+অন্তঃকরণে হয় না সেইরূই ব্যবহার করিবার সময় 
এই বনু মানসজ্ঞানীর অবস্থা হয়, উহার হৃদয়ে সদাই স্বস্থতা 
থাকে ।. সেই বুদ্ধিমান জ্ঞানী পুরুষ বাসনার নাশ করিবার জন্য 


" তদিরুদ্ধ বাসনার অভ্যাস আর মনের নিরোধ অধিক করে না। 
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ফলতঃ উহার বাসন জানোত্তর কালেও প্রকট হইতে থাকে 
সেইজন্য কেউ ক্ম্মনিষ্, কেউ জ্ঞানী কেউ ক্রোধী আদি অনেক 
প্রকারের আচরণকারী উত্তম জ্ঞানী হন। ইহার মধ্যে যে 
সমনস্ক মন্দজ্ঞানীর বিষয় বলা হইয়াছে উহারও এই নিশ্চয় 
হইয়া গিয়াছে যে “অখিল দৃশ্য অসতা হয়” আর সমাধি তথা শ্বরূপের 
অনুসন্ধানের সময়' উহার নিকট অশ্য কিছুই ভাঙিত হয় না, 
কিন্তু সমাধি হঈটতে উত্থান হুইবার পর উহ!র ( আত্মার ) অনুসন্ধান 
ভগ হইয়া যায়। মতা কথ বলিতে স্বরূপের অথগু অনুসন্ধান 
হওয়! অর্থাৎ ব্যবহারে উহার অর্থাৎ স্বরূপের অখণ্ড অনুসন্ধান 
খণ্ডিত না হওয়াই আসল বা সত্য সমাধি হয়। কারণ যে মূল 
নির্বরকল্পস্বরূপ হন উ'হ1 সবেরই আধার হন আর গবে সদাই উহার 
্ুর্তি হইতেছে। উহ! ভিন্ন কিছুই নাই। আর পূর্বের বুঝান 
হইয়াছে যে ব্যবহারের অনেক অবস্থায় নির্ধিবিকল্পতার অনুভব ও 
উহার হইতে থাকে। কিন্তু ইহাতেই সকলের সমাধি মোক্ষ 
ফলদায়ুক সমাধি বলা যায় না। ধাঁহার স্বরূপের অখণ্ড অনুসন্ধান 
হইতে থাকে তাঁহারই সমাধিকে যথার্থ সমাধি বল! উচিত। উত্তম 
জ্ঞানীর সদাই এই অনুভব হইতে থাকে যে শুদ্ধ চিদ্রুপ ব্যবহারের 


সময় বেছ্া পদার্থ বিবর্জিত অর্থাৎ, উহার দ্বার (বেছ্ধ পদার্থের, 


দ্বারা) উহার স্পর্শ হয় না। এই জ্ঞান হইবার পরেও _যে 
অকাশের নীল বর্ণ ধথার্থ আকাশে নাই --উহার নীল 
বর্ণ চক্ষে দেখ! যায়। কিন্তু উহার অসতাতাকে জানিয়! লইবার কারণ 
হৃদয়ের অনুভব ব্দলাইয়া যার। এইরূপ তত্বঙ্ঞ।ন হইবার পুর্বেবের 


বিংশ প্রকরণ ১৮১ 


ভাসে ( অনুভবে ) আর পরের ভাসে অন্তরঙ্গ ভাবের ভেদ থাকে 
অথাৎ ছুই ভাব বিভিন্ন হয়। যখন সব বেছ্ধ পদার্থ অসত। 
বলিয়।৷ বোধ হইয়। যায় তখন বেদনাতে শুদ্ধ চিদ্রুপে, উহার 
সম্বন্ধ কোথায় হইতে পারে? ইহাতে সিদ্ধ হয় যে ব্যবহারের 
সময়েও উত্তম জ্ঞানী পুরুষের সংবিত -চিশুকলার-বেগ্া সন্থন্ধ 
রহিতই হয়। নফ্টমানস জ্ঞানী সদাই উন্মনী অবস্থায় থাকেন। 
মনের নিঃসঙ্কল্প হওয়াই উন্মনী অবস্থ। হয়। বেছ পদার্থকে 
সত্যরূপে গ্রহণ করাই মনের চলন অথবা সঙ্কল্ল বলে। উত্তম 
জ্ঞানীর দুই অবস্থা অর্থাৎ উন্মনী অবস্থা আর সংস্কল্ল অবস্থা একই 
সময় থাকে । অতএব পে সদাই বাহাতঃ বুথানকালে অর্থ1ৎ 
ব্যবহার করিবার সময়ে আর অন্তচ্থ লমাধিমগ্ন অবস্থায় থাকেন । 
এইজন্) উহার স্থিতি সদাই সঙ্গ রহিত হয় অর্থাৎ অসঙ্গ হয়। 


ভিৎস্প প্রকুল্লণ 


দেবীর অবতার । 
এবং সর্বেরভিধ্যাতা৷ ত্রিপুর! চিচ্ছরীরিণীঃ ॥ 
আবিরাসীচ্চিদাকাশ, রূপ! শব্দাত্বিক! পরা ॥ ১৯॥ 
দত্তাত্রয় আবার কহিতে লাগিলেন £_“পরশুরাম, তোমার 
প্রশ্নের উত্তর দেওয়া হইল। এখন এই সম্বন্ধে তোমাকে 


৯৯৩ অদ্বৈতানুভূতি প্রকাশ 


পুর্ববকারের এক ইতিহাস বলিতেছি। কোন সময়ে সত্য লোকে 
ব্রহ্মার সভায় একবার এই জ্ঞান বিষয়ে সুন্ষম হইতে সুক্ষ 
বিচার হইতেছিল। ব্রহ্ধার এই জ্ঞান মগ্ডুলে ভূগু, অঙ্গিরা, 
প্রচেতা, নারদ, চ্যবন, বামদেব, বিশ্বামিত্র, গৌতম, শুক্র, পরাশর, 
কন্ব, কাশ্যপ, দক্ষ, সুমন্ত, শংখ, লিখিত, দেবল আর অনেক 
ব্রন্মষি তথ! অন্য ঝড় বড় রাজধষি একাত্রত ছিলের। তথায় 
সুন্ষম হইতে সুন্গম বিষয় উপস্থিত করিয়া উহারা বড় ভারি 
মীমাংসা করেন। এই সময়ে খষিরা ব্র্গকে প্রশ্ন 
করিলেন যে “ভগবধন্॥। আপনি সব লোকের জ্ঞানী ও পরাতত্বের 
জ্ঞাতা হন। কিন্তু আমাদের স্বভাব ভিন্ন ভিন্ন হইবার কারণ 
আচরণ ভিন্ন ভিন্ন হয়| আমাদের মধ্যে অনেকেই সমাধিস্থ 
থাকেন, অনেকে মীমাংসায় লাগিয়। থাকেন, কেউ ভক্তিপ্রেমে 
নিমগ্ন থাকেন, কেউ কেউ উৎসাহ পূর্বক কন্মমমার্গে চলিতেছেন। 
কেউ বা কোন বহিমুখ পুরুষের মত ব্যবহার করিতে থাকেন । 
আপনি বলুন ইহাদের মধ্যে শ্রেষ্ঠ কে হন। এখনত আমগা। 
সকলে আপনা আপনি বুঝি যে নিজ নিজ পক্ষই শ্রেষ্ট” 

খধষির প্রশ্ন শুনিয়া ব্রঙ্গা আপন মনে বিচার করিলেন 
যে ইহার্দের নিজের প্রতি যেমন প্রতীতি সেইরূপ বিশ্বাস বা শ্রদ্ধ। 
তাহার প্রতি নাই। অতএব [াতনি কহিতে লাগিলেন 2--“হে 
মুনিগণ, আমিও ঠিক ঠিক জানি না। সর্বজ্ঞ মহাদেব এই 
বিষয় জম্পূর্ণ জানিবেন। বদি ইচ্ছা হয় ত চলুন তাহাকে 
জিজ্ঞাসা কর! যাউক 1৮ | 


বিংশ প্রকরণ, ১৯১ 


এই বলিয়৷ ব্রহ্মা খধিমগ্লীর সহিত সেই দেবধিদেবের 
নিকট গেলেন। প্রশ্ন শুনিয়া আর ব্রহ্মার অভিপ্রায় বুঝিয়া 
মহাদেবও জানিলেন যে এইসব খবিরা শ্রদ্ধাবান নহেন। তিনি 
বুঝলেন যে তাহার কথা ইহারা সত্য বলিয়া বুঝিবে না। 
ইহারা এই বুঝিবে যে “আমাদের মতন এই মত কেবল এক 
মহাদেবের আছে ।” অতএব মহাদেব কহিতে লাগিলেন 2--“হে 
মুনিগণ, আমিও এই বিষয়কে ঠিক ঠিত বুঝি না। আমরা 


ভগবতী গ্রাবিদ্ভাদেবীর ধ্যান করি, উহার কৃপায় আমদের গুড়ার্থ 
বোধগমা হইবে 1% 


মহাদেবের কথ। শুনিয়া সব খধি তথ! ব্রহ্মা, বিষু, 
মহেশাদি দেবগণ মহেশ্বরী চিতশরীরিণী বিদ্ভাদেবীর ধ্যান আরম্ত 
করিলেন। সেই সময় সব লোক ধ্যানস্থ হইলে অকাশমণ্ডলে 
মেঘগর্জন সদৃশ এক গম্ভীর ধ্বনি হইল আর সেই দেবী 
গগনে শবরূপে প্রকট হইলেন। “মুনিগণ আপনারা আমার 
ধ্যান কেন করিয়াছেন? আপনাদের মনোরথ ব্যক্ত করুণ। 
'আমার ভক্তের কোনও ইচ্ছ। কথনও বিফল হয় না। অকাশ- 
বাণী শুনিয়া মুনিমগ্ডলে সেই বিদ্যাদেবীকে নমস্কার করিলেন। 
ফের সেই সেই দেবতাগণ ভিন্ন ভিন্ন রীতিতে উহাকে স্তুতি 
করিয়া সন্তুষ্ট করিলেন। অনন্তর খধষিরা বলিতে আরস্ত করিলেন। 
তাহারা কহিতে লাগিলেন £--”হে দেবী শ্রীবি্ে, আপনাকে 
সাষ্টাঙ্গে নমস্কার করিতেছি । আপনি সকলকে উৎপন্ন করেন, পোষণ 
করেন আর বিলীন করেন। আপনাকে নমস্কার । আপনার জন্ম 


১৯২ অধৈতানুভূতি প্রকাশ 


নাই--আপনি সদাই পুরাতন ; আপনার জ্বরা নাই অতএব আপন 
সদাই নূতন হন। আপনিই সব কিছু হন, সবের সার হুন, 
জর্ববভন্ত আর সদ! জর্ববানন্দরূপে হন। আবার আপান পুনরায়, 
সর্ববশৃন্য, কোথাও থাকেন না, সাররহিত কিছুই জানেন না৷ 
আর সর্ববানন্দ বজ্জিত ৷ দেবী, আপনাকে বার বার প্রণাম । 
সম্মুখে, পিছনে নীচে, উপরে, পাশে আর সকল দিকে আপনাকে 
আমাদের প্রণাম। দেবী এখন আমাদের ইহা বুঝাইবার কৃপ। 
করুণ যে (১) আপনার পর (২) আর অপররূপ কিরূপ হয়? 
এইরূপে ক্রমশঃ আমাদের ইহাও বুঝাইয়া দিন ফে 
(৩) আপনার এ্রশ্বর্য্য (৪) আপনার জ্ঞান (৫) জ্ঞানের ফল আর 
(৬) জ্ঞান প্রাপ্ড হইবার সাধন কি, (৭) মুখ্য সাধক কে হয়, 
(৮) সিদ্ধির পুর্ণ অবস্থা কি করিয়া হয়; আর (৯) সিদ্ধ পুরুষ 
মধ্যে শ্রেষ্ঠ কে হন? আপনাকে পুনরায় ও আমাদের অসংখ্য 
প্রণাম।” . 

প্রশ্ন শুনিয়া খধিমগ্ডলীর সম্বন্ধে দেবীর স্সেহদৃষ্টি উৎপন্ন 
হইল | উনি আপনার অনন্দিগ্ধ আর উৎকৃষ্ট ভাষণ আরম 
করিলেন। উনি কহিতে লাগিলেন ;--খধিগণ শুন। তোমাদের 
সব প্রশ্সের উত্তর ক্রমশঃ বলিতেছি। আজ বেদ সাগর মন্থন 
করিয়। তোমাদের জন্য অম্বতকে বাহির করিতেছি । 

(১) প্রথম আমার পররূপের কথ! শুন। এইসব জগৎ 
দর্পন প্রতিবিম্বের মত যাহাতে উৎপন্ন হইতেছে, থাকিতেছে আর 
আর লীন হইতেছে, আত্মজ্ঞান' রহিত পুরুষের যাহা জগৎ আকারে 


বিংশ প্রকরণ ১৯৩ 


ভামিত হইঙেছে, যোগ্য লোকের যাহ! নির্বিবিকল্প বোধ হইতেছে, 
যাহা যখাখ শান্ত, গম্ভীর আর নিশ্চল হুন, কোন প্রকারের 
বাসনা না রাখিয়। একানিষ্ঠ ভক্ত প্রমপুর্বক যাহার নিত্য সেবা 
করিতেছেন, অদ্বৈতপদের জ্ঞান হইয়া যাইবার পরেও ভক্ত লোক 
যহার জন্য দেবতা ও ভক্তের ভেদ ভাব উৎপন্ন করেন; ধাহ। 
ইন্দ্রিয়, মন আর প্রাণের অন্তঃসুত্রে হয়, ধাহার অভাব হইলে 
কছুহই শেষ থাকে না আর যাহা শাস্ত্রের "আধারে সামান্য রীতিতে 
জানা যায় উহা! আমার প্ররূপের শ্রেষ্ঠ-_মুত্তি। 

(২) সার।ব্রহ্মাণ্ডের আগে অম্বৃত সমুদ্রে সে রত্বের দ্বীপ আছে 
উহার এক কদদ্ববনে চিন্তামণির নিম্মিত এক মনোহর মন্দির আছে । 
উহাতে ব্রঙ্গা, খিষুঃ, রুদ্র আর ঈশ্বর এই চতুষ্পদ জদ1 শিবাত্মক যে 
মঞ্চ আছে উহার উপব অনাদি মিথুনাম্ম্ক ত্রিপুক্প সুন্দর মৃত্তি 
বিরাজমান আছে উহ আমার অপররূপ । এইরূপ সদাশিব, 
ঈশান, ব্রহ্ম, বিষুও। শঙ্কর, গণপতি, ষড়ানন, ইন্দ্রিয়াদি দিকৃপাল, 
"লক্ষ্মীআদি শক্তি, বন্রুদ্র আদিগণ, রাক্ষস, দেব, ন!গ, ক্ষ, কিন্নরাদি 
যে যে পুজ্য হন ইহারা সব আমার অপররূপ হয়। আমি সর্বত্র 
থাকি কিন্তু মায়ায় মোহিত পুরুষ আমায় চিনে না। কিন্তু সে 
আমারই সেবা করিতেছে আর উহার অভিষ্ট ফল আমিই দ্বিই। 
আমি ব্যতীত অন্য কেহ পুজ্য নাই আর অন্য কেহ ফলদাতাও নাঁই। 
যে আমার সেবা যেরূপে করে উহাকে আমি সেইরূপই ফল দিই। 


(৩) আমার এম্ব্য অসীম । কাহারও সাহায্য না লইয়া আপনার 
চিস্বরূপে আমি একলাই অনন্ত জগতের আকারে ভাসমান 


১৩ 
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হইতেছি। আর ভাসমান হইয়াও আমি নিজ স্বরূপ হইতে বিচলিত 
হই না। এইরূপ অশস্তব কাধ্য করাই আমার মহ প্রেশ্বর্ষ্য। 
ধধিগণ, আমার মহান্‌ এশ্বর্যের আরো সুক্ষ বর্ণনা শুনুন । সকলের 
আশ্রয় আর সকলের অন্তর্যামী হইয়ীও আমি সঙ্গরহিত হই। 
নিত্য মুক্ত হইয়াও পুনরায় ধার বার মুক্ত হইতেডি । সদ্গুরুর 
নিকট যাইয়া আর শিষ্যত্ব স্বীকার করিয়া পুনঃ আত্মস্বরূপকে 
জানিতেছি। পুনরায় আত্মন্বরূপকে ভূলিয়া বহু সময় পর্য্যস্ত 
সংসারে মগ্ন থাকিতেছি। এই সংসারকে কোঁন সাধনসামগ্জী বিন! নিশ্মাণ 
করিতেছি । এইরূপ আমার অনেক প্রকারের এশ্বধ্য আছে। সহত্- 
মুখীও উহার গণনা! করিতে পারে না । সংক্ষেপে ইহা বলা যায় 
যে আমার এশ্বধ্যের এক লেশমাত্র হইতে এই অদ্ভুত সংসার 
চতুদ্দিকে বিস্তৃত হইয়! রহিয়াছে । 

(৪) আমার জ্ঞান দ্বৈত, অদ্বৈত আদি অনেকপ্রকারের হয়। 
উহার ফলও শ্রেষ্ঠ, কনিষ্ঠের েদে ভিন্ন ভিন্ন হয়। দ্বৈতজ্ঞান 
আনেকপ্রকারের হয় কারণ উহ। ভিন্ন ভিন্ন উপাম্যঘুর্তির উপর! 
অবলশ্ঘিত হয়। উহাকে ধ্যান আর উপাসন] কহা হয়। কিন্তু 
ইহ! স্বপ্ন অথবা কল্পনার মত ক্ণিক অনুভবের হয়। আপন মানে 
অর্থাণড তদকালীন ও তদবস্থায় বা আপনন্্রূপে ইহা সফলও হয়। 
ইহার অনেক ভেদ আশি পুর্বেন বলিয়াভি, আমার অপর মুত্তির ধান 
মুখ্য হয় কারণ উহা ক্রমে ক্রমে মুখ্য ফল অথাৎ .মোক্ষ দেয়। 
অছ্বৈতজ্ঞানেরই মুখ্যনাম জ্ঞান হয়। আমার--পরম শ্রীবিদ্। দেবার 
-আবাধনা করা ব্যতীত অদ্বৈত মহাথিগ্। প্রাপ্ত কিরিপে হইতে: 
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পারে? কেবল পরম টৈতন্যই অদ্বৈত জ্ঞান হয়। উহারই শুদ্ধ 
অবস্থার জান হইলেই দ্বৈতভাবনার নিবৃত্তি হয়। এই জ্ঞানের 
অনুভব চিন্তের কেবল আত্মীভিমুখ হইঠৌঁই হয়। খধিগণ, বেদ- 
বাক্যের সহায়তায় তথ| যুক্তিপুর্ণ বিচারের দ্বারা কেবল আত্মার 
ভাসিত হওয়াকে, আর “আমি শরীরই হই” ইত্যাদি ভাবনার নাশ 
হওয়াকেই জ্ঞান বল! হয়। যে জ্ঞানের দ্বারা ভাসিত হইতেছে যে 
দৃপ্া, তাহা কোথাও কিছুই নাই এর মতন অর্থাৎ মিথ্যা এইরূপ 
বোধ হইতে থাকে; ঘেজ্ঞান হইয়া যাইবার পর কোথাও কিছুই 
জানিতে বাকী থাকে শা; সবই বিষয়স্থথের অনুভব যথায় 
আত্মরূপ হইয়া যায় উহাই আসল অদৈত জ্ঞান হয়। সে জ্ঞান 
প্রাপ্ত হইলে চিরকালের দৃট় সন্দেহ নণ্ট হইয়া যায় আর কামাদি 
বঝাসনাশুশি সম্মুখে আসিতে পারে না-দস্তহীন সর্পের মত ব্যর্থ 
হইয়! বাঘ; উহাই পরম জ্ঞান হয়। 

(৫) জ্ঞানের ফল সব ছুঃখের নাশ হওয়া হয় অর্থাৎ নাশক 
হয়। অত্যন্ত নির্ভয় অবস্থা প্রাপ্ত হওয়াই আসল ফল হয়। 
«এখানে কেউ অন্য আছে” এই ভাবনা হইতে ভয় উৎপন্ন হয়। 
কিন্তু সুর্যোদয়ে যেরূপ অন্ধকার দূর হইয়। যায় সেইরূপ অধৈত- 
তন্বকে পুরাপুরি অর্থাৎ সম্পূর্ণ জানিয়।৷ লইবার পর এই দ্বৈতজ্ঞান 
নষ্ট হইয়া! যায়। অতএব দ্বৈতভাবন! নষ্ট হইয়! যাইবার পর 
কোথাও ভয় থাকিতে পারে না। যেখানে স্বন্বরূপ হুইতে ভিন্ন ফল 
মিলে উহা! সদাই ভয়কারক হইবে কারণ আত্মস্বরূপ ব্যতীত অন্য 
সব নাশবান্‌ হয়। নাশবান্‌ বস্তৃতে ভয় থাকার কারণ উহাতে 
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নিরভয়'ত। কোথা হইতে আসিবে? সব সংযোগের অন্তে বিয়োগ 
হইয়। থাকে অতএব ফলের যোগেরও নষ্ট হওয়৷ নিশ্চিত হয়। 
ফলতঃ যতক্ষণ না! ফল *আত্মরূপ না হইয়| অন্যরূপ হয় ততক্ষণ 
ভয় থাকে । যাহা আত্মস্বরূপ হইতে ভিন্ন না হয় উহা! নির্ভয় ফল 
হয় ; উহাকে মোক্ষ বলা হয়। জ্ঞ্াতা, জ্দ্রে় আর জ্ঞান একরূপ 
হুইয়৷ যাইবার পর সর্ববভয়রহিত মোক্ষনামক সর্ব্বোত্তম ফল মিলে। ॥ 
জ্তাতার সঙ্কল্প বিকল্পশুন্য আর মুঢ়তা রহিত শুদ্ধ আত্মন্বরূপই জ্ভান 
হয়। সেই স্বরূপ প্রথমে জানা যায়না; গুরু আর শাস্ত্র উহাকে 
চিনাইয়৷ দেন। উহা জ্ঞেয় তত্ব হয়। যতক্ষণ জ্ঞাতা, জ্ঞেয় আর 
জ্ঞান ভিন্ন ভিন্ন বোধ হইবে ততক্ষণ পর্যন্ত সব ব্যর্থ হয়। যখন 
এই তিনের পরস্পর ভেদ নষ্ট হইয়া যায় তখনই উহা! জ্ঞাতা হন, 
তখনই উহু। জ্ঞ্ৰেয় হন আর তখনই উহা জ্ঞান হন 1 ইহ|ই জ্ঞানের 
ফুল । যথার্থ ব! আসল কথায় ভ্ঞাতা, জ্ভাহ়। জ্গেয় আর ফলে 
ভেদই নাই। ব্যবহারের সফলতার জন্য এই ভেদের কল্পনা ₹ 
করা হুইয়াছে। তাত্প্ধ্য ইহা হয় যে এখানে কিছু নুতন ফল 
মিলে না। যতক্ষণ এই আত্ম! মায়ার কারণ জ্ভ্াতা, ভ্বেয়। ভ্ঞান 
আর উহার ফলাদিরূপে ভাসিত হইতে থাকেন ততক্ষণ পর্য্যন্ত এই 
ংসার পর্বতের সমান কঠিন হইয়। থাকে । কিন্তু যখন প্রসজ- 
বশে কোন কারণে ভেদশুন্যস্বরূপ ভাসমান হয় তখন জলে চিনির 
মত সার] সংসার বিলীন হইয়া যায়। 

(৬) এইরূপ যথার্থ মোক্ষ প্রাপ্তির জন্য মুখ্যসাধন উহার সম্বন্ধে 
তৎপরতা । তীব্র তণ্পরতা৷ হইবার পর অন্য সাধনের কিছুও 7 
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আবশ্বকতা নাই । বিশেষ তণপরত না হইলে এন্য হাজার উত্তম 
সাধনে কি হইতে পারে? তণ্পরতা৷ হওয়াই মোক্ষের মুখ্য সাধন 
হয়। “সব কিছু করিব কিন্তু এই কাধ্যকে অবশ্য সিদ্ধ করিব” 
এইরূপ নিরন্তর বুঝাই অর্থাৎ মনে রাখাই তণুপরতা হয়। ধাঁহার 
এইরূপ অবস্থা তিনি সর্ববথা মুক্ত কারণ তিনি কিছু দিনে, কিছু 
মাসে, বগুসরে অথবা অন্য জন্মে মুক্তি পাইবেন, তিনি মুক্তিপথে 
লাগিয়া থাকেন । দেরী এইটুকু থাকে যে নির্ধল বুদ্ধিমান শীত্র আর 
মন্দবুদ্ধিমান্‌ বিলম্বে যাত্রা সমাপ্ত করিবে । সব উদ্ভোগের নাশক 
এই বুদ্ধি-সন্বন্ধী দোষ কয়েক প্রকারের হয়। উহার কারণ লোক 
সংসারাগ্নিতে ভ্বলিতে থাকে । উহার প্রথম দোষ অনাশ্বাস, দ্বিতীয় 
দৌষ কামবাসন! আর তৃতীয় দোষ জাড্যত৷ হয়। অনাশ্বাস__ 
সংশয় আর বিপধ্যয়--এইরূপ দুই প্রকারের হয়। উপযুক্ত 
তৎপরতার জন্য এই ছুই সংশয় ও বিপর্যয় মুখ্য বাধা হর। 
বিপরীত নিশ্চয় করিতে থাকিলে এই ছুই ক্রমশঃ নষ্ট হুইয়| যায়। 
ইহাকে নাশ করিবার মুখ্য উপায় ইহার মুলকেই বিনাশ কর|। 
অনাশ্বাসের মূল শাস্্রবিরুদ্ধ তর্কের খোজ করা। উহ অর্থাৎ 
শান্ত্রবিরুদ্ধ তর্ককে ত্যাগ করিয়া সতক ঝা স্থতক অর্থাৎ শান্্ান- 
যায়ী বিচার করিবার জন্য উহার বিরোধী তকের বিরুদ্ধ নিশ্চয় 
করিতে হইবে। এইরূপ করিলে শ্রদ্ধার উৎপত্তি হইবে আর 
অনাশ্বাস নষ্ট হইবে। বুদ্ধিতে কামাদি বাসনার সংস্কার থাকিলে 
শ্রবণে বাধা হয়। এইরূপ বুদ্ধি প্রায় জ্ঞান বিষয়ের দিকে প্রবৃত্ত 
হয় না। ব্যবহারেও দেখা যায় যে কামীপুরুষ আপনার প্রিয় বিষয়ে 
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এত লীন হইয়া যায় যে উহার সম্মুখে কিছুও দেখিতে পায় না 
আর কিছু শুনিতেও পায় না। এইরূপে ইহার শ্রবণ করা না 
করার সমান হইয়া যাঁয়। এই কামবাসনাকে বৈরাগ্য বলে বশ করা 
চাই। এই কাম, ক্রোধ, লোভ, দন্ত ইত্যাদি হাজার আছে । সবের 
মূল কাম হয়। ইহার নষ্ট হইয় যাইবার পর অন্য কিছু থাকে না। 
ইহা বৈরাগ্যদ্বারা নষ্ট হয়। *“আমার ইহ! মেলা, পাওয়া চাই” 
এইরূপ যে আশা উহাই কাম হয়। উহ! প্রাপ্য পদার্থের সম্বন্ধে 
স্থল আর অপ্রাপা পদার্থের সম্বন্ধে সুক্মভাবে থাকে । উহাকে 
দৃঢ় বৈরাগ্যে দূর করা চাই। বৈরাগ্যের মূল প্রতিক্ষণ কাম্য বিষয়েগ 
দোষের বিচার করা আর সেই বিষয়ের সম্বন্ধকে ত্যাগ করা হয়। 
এইরূপে বিষয় বাসনা নষ্ট হয়| বৃদ্ধির তৃতীয় দোষ, জড়তাকে 
অভ্যাসদ্ধারাও জয় কর কঠিন হয়। এই দোষ থাকিলে বড় 
তশুপরতায় শ্রবণ করিলেও বুদ্ধিতে কিছু প্রবেশ হয় না। ইহা? 
জড়তা) পুরুধার্থনাশক বড় দোষ! উহার জন্য পরমেশ্বরের সেবা 
করা ভিন্ন অন্য উপায় নাই। উহার সেবার পরিণামেই বুদ্ধির 
জড়তা! দূর হয়। এই জড়তার ন্যুনাধিকতার অনুসারে সেই অথবা 
অন্যজন্মে ফল প্রাপ্ত হয়। খধিগণ, যে কোন পুরুষের সার সাধন 
সামগ্রী আমার কৃপায় প্রাপ্ত হয়। যে পুরুষ আমার উপাসনা 
নিক্ষ!ম বুদ্ধিতে ভক্তিপুর্বক আর নিত্য করিতে থাকেন উর্শিই পাধনের 
কঠিনতাকে দূর করিয়৷ শীঘ্রই কৃতার্থ হইয়া যান। যে অবিচ্ছেদে 
অনেক সাধনের অনুসারে কাধ্য করিতে থাকিয়া সব বুদ্ধিকে 
বিকশিঙকারিণী পরমেশ্ববীর আর আমার দিকে লক্ষ্য করেনা, 
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উহার বুদ্ধিমন্দত) দুর হয় না আর উহা পদে পদে ঠন্ধ খাতে 
থাকে । উহার কখনও ফল মিলে না। সারাংশ, তপরগাই জুনের 
মুখ্যসাধন। 

(৭) যাহার এইরূপ তৎপরতা আচে তিনিই মুখ) সাধক । 
ফেব যদি উহার আমার প্রতি ভক্তি ও হয় হাহা হইলে উহ। সনবমান্যই 
হন। 

(৮) আমি শরীর নহি--আত্বা-_-এইরূপ শিশ্চয় হওয়া 
পি্দি হয়। দেহদিতে ভাসিত হয় যে আত্মন্ন অথাৎ দেহাদিই 
আত্মা এইরূপ জ্ঞান তাহা নষ্ট হইয়া যাইলে বুদ্ধি শিম্মল হইয়। 
যায় তখন সিঙ্ছি তআপন৷ আপনি হইয়া যায়। আত্ম। সম্বন্ধে 
সকলেরই নিশ্চয়তা আছে অর্থ সকলেই ইহা জানে যে সে 
আছে। কিন্তু এই নিশ্চয় কেবল রূপে ন। হইয়। অর্থা নির্বিব- 
কল্পরূপে না হইয়! শরীরাদিরূপে হয়। ইহার জন্য বড় ভারি 
_ অনর্থ পরম্পরা হইয়া আসিতেছে । অতএব “দেহাদিকে ভাসিত 
করে যে অর্থাত দেহাদির ভাসক কেবল টৈতনা উহ্াই আত্মা 
হন”। এইরূপ অর্থাৎ দেহাদ্দির ভাসক আত্ম। হন এই নিশ্চয় 
করিয়া সব সংশয়ের নষ্ট হওয়াকেই জ্ঞ্ঞানসিদ্ধি কহে । খেচরত্থ 
আর অনিমাদি সিদ্ধিগুলি এই ভ্ভ্ানসিদ্ধির ষোল অংশের এক 

ংশের সমানও নহে। এই সকল. সিদ্ধি বিশিষ্ট দেশকালে 
সীমাবদ্ধ থাকে। ইহার সামর্থের অন,ভব অমুকস্থানে আর অমুক 
সময়েই হইতে পারে। কিন্তু এই শিব স্বরূপ আত্মসিদ্ধি অসীম 
হন। আত্মজ্ঞানের সাধন করিতে করিতে অনিমাদি ক্ষুদ্র সিদ্ধি- 
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গুলি প্রাপ্ত হওয়া যায় কিন্তু আত্মজ্ঞানের প্রাপ্তিতে ইহার! বিদ্প 
কারক হয়। ইন্দ্রজালের মত এই সিদ্ধিগুলি হইতে স্বহি' অর্থা 
নিজের মঙ্গল কি হইতে পারে? আত্মজ্ঞান হইয়া যাইবার পর 
ব্রপ্ধার অধিকার স্থানও অর্থা ব্রহ্ধলোকও তৃণের ন্যায় তুচ্ছ 
বলিয়া খোধ হয়, টহার জন্য সিদ্ধিগুলি কি আর হয় অর্থাৎ 
কিছুই নহে । অতএব এতুজ্ঞ ন ভিন অন্য সিদ্ধি নাই । হা 
বুঝাইবার প্রয়োজন নাই হে খাতার দ্বারা দুঃখের নাশ চিরকালের 
জন্য হইয়া যায়। আনন্দে হৃদয় গদগদ হইয়া যায় আর মৃত্যু 
হইতে পরিত্রাণ পাওয়া যায় উহা যথার্থ সিদ্ধি হয়। এই জ্ঞান 
সিদ্ধি বিবিধ অভ্যাসের ভেদেব জন্য বুদ্ধির নিশ্মীল'তার নুনা- 
ধিকতার কারণ আর ভ্ভ্রানের পরিপক্ক তা "্তারতম্যের কারণ উত্তম, 
মধাম আর কনিষ্ট ঠিনপ্রকারের হয় । ব্যবহার করিবার সময় 
যে সিদ্ধির দ্বারা তত্বানুসন্ধান করিতে হয় নাশ্যাহা স্ভাবতঃইহ 
উহা! ( এত্বানুসন্ধান ) হইতে থ!কে-_উহা উত্তম ভ্্তান শিদ্ছি হয়; 
যেখানে অনুসন্ধান করিতে হয় উহা মধ্যম সিদ্ধি আর বথায় 
ব্যবহার অল্লও হয় না-_অবিচ্ছেদে স্বরূপের অনুসন্ধানই কগিতে 
হয়__উহা কনিষ্ট সিদ্ধি হয়। বস্তুতঃ ইহাদের ম্বরূপতঃ কিছুই ভেদ 
নাই। উত্তম সিদ্ধিকে সিদ্ধির পরাকান্ঠা বলে, যাহ! স্বপ্রাদি অবস্থায় 
ও যথার্থ হয় আর যাহার. অনুভব বিচার করিতেই হইতে থাকে 
সেই স্বরপসিদ্ধি সর হইতে শ্রেষ্ঠ হয়। পুর্ববসংস্কার বশে যখন 
সব ব্যবহার আপন! আপনি কোন হেতু বিন! প্রবৃত্তি হইতে 
থাকে তখন তাহাকে সিদ্ধির পরাকান্ঠ। বুঝা উচিত। যখন 
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প্রীযত্ববিন। সংবিৎ আত্মার অখণ্ড স্থিতি হইতে থাকে তখন বুঝা 
উচিত যে দিদ্ধির সীম পধ্ন্ত পৌছাইয়াছে। ব্যবহার করিবার 
পর আর পদাথের অনুভব করিতে থাকিলেও যখন ছ্ৈত ভাসিত 
হয় ন| তখন পুর্ণ অবস্থার সিঞ্ছি হইন্ডে থাকে । জাগ্রত বাবহার 
কণিবার সময়ে খিদ্রার মত অন্তঃকরণে স্বস্থতা হওয়া ভ্্কান সিদ্ধির 
পুর্ণ তার লক্ষণ হয়। 

(৯) ধাঁহার এইরূপ স্থিতি হয় তিনি উত্তম সিদ্ধ ॥ ব্যবহার 
করিবার সময়ও যে বুদ্ধিমানের সমাধি কখনও ভঙ্গ হয় ন৷ 
উনি উত্তম সিদ্ধ হুন। উত্তম সিদ্ধ তিনিই হন যিনি ভিন্নভিন্ন 
জ্ঞানীগণের ভিন্ন ভিন্ন স্থিতিকে আপনার অন.ভবে বুঝিয়া লন। 
যিনি সন্দেহ আর ইচ্ছা রহিত তিনি সর্বেবাত্তম সিদ্ধ হন, বিনি 
বাবহাঞে সম্পূর্ণ নির্ভয় আর যিনি সব ছু:খ, স্তবখ তথ সংসারের 
অনেক ব্যবহারকে আপনার উপর অর্থা জ্ঞান স্বরূপ আত্মার 
উপর ভাসিত বলিয়া বুঝিতেছেন তিনি পুর্ণ সিদ্ধ হন। যিনি 
অত্যন্ত বদ্ধ আর পুর্ণ মুক্ত সকলকেই আপনার স্বরূপ বুঝেন 
তিশি সর্ববাতবা উৎকৃষ্ট সিদ্ধ হন। যিনি আপনার উপর ফলিত, 
আ।গত বন্ধনজালকে ছাড়াইবার চেষ্টা অন্য লোকের ন্যায় করেন শা__ 
কাগণ উহার উহাতে ( বন্ধনে ) পীড়াই হইতে পারে না-_তিনি 
সকল হইতে শ্রেষ্ঠ সিদ্ধ হন। অধিক আর কি বলিব, সেই 
উত্তম সিদ্ধ আমিই (শ্াবিদ্যা দেবী) হুই। তোমাদের প্রশ্নের 
স্পষ্ট উত্তর দ্িলাম। এই রহম্যকে ঠিক ঠিক বুঝিয়া লইলে 
কাহারও কখনও পুনরায় মোহ হইবে না।% 
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এই পর্য/্ত বলিয়৷ সেই বিদ্যাদেবী আপনার বক্তব্য শেষ 
করিলেন। ইহ! শুনিয়া সব খষি আপনার সন্দেহ ছাড়িয়া দিলেন। 
সকলে দেবীকে প্রণাম করিলেন; ফের তাহারা স্বন্বম্থানে চলিয়া 
গেলেন। 

পরশুরাম, আমি তোমাকে এই বিদ্যগীতা শুনাইলাম | ইহা। 
শুনিলে সমুহ পাপ নষ্ট হইয়া যায় আর উত্তম বিচার করিলে 
উহা ন্বানন্দ সাম্রাজ্কে দান করেন। সাক্ষাৎ বিদ্। দ্বার! প্রকটিত 
বলিয়৷ ইহা অত্যন্ত মহত্ব পূর্ণ । ইহাকে নিত্য পাঠ করিলে 
বিদ্যা দেবী সন্তু হইয়া আত্মস্বরপের জ্ঞান করিয়। দেন। 
পরশুরাম, সংসার সাগরে নিমগ্ন লোকের জন্য ইহ' এক উৎকৃষ্ট নৌকা ।, 
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ব্েম্না রাক্ষসের সাক্ষাৎ । 


তদ্ধদস্য পরে পারে ন্যগেণধে ব্রহ্ম রাক্ষদঃ ॥ 
নিজিতান্‌ ভক্ষয়ন্নান্তে চিরকালাদ্ধি ভার্গব ॥ ৬২॥ 


মুনি দত্বাত্রয়ের এই পর্য্যন্ত তত্ববোধক বাক্য শুণিয়৷ পরশুরাম 
অবিষ্ভার ভ্রমজাল হইতে অনেক খানি মুক্ত হইলেন। কিন্তু 
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পুনরায় ভক্তিপুর্ণ নমস্কীর করিয়া পে দত্তাত্রয়কে বলিতে লাগিল £-_ 
“ভগবন, আপনি সার নিঙ্ড়াইয়া বলুন যে জ্ঞানের অত্যন্ত 
নিশ্চিত আর স্থলভ সাধন কি হয়। অর্থাৎ যাহা দ্বারা আমি 
জ্ঞান প্রাপ্ত হইব। আমাকে জ্ঞানীকে চিনিবার কিছু লক্ষণ 
বুঝাইয়া দ্রিন। অর্থাৎ শরীর থাকিলেও শ্ররীরের ভাণ থাকিবে 
না এইরূপ জ্ঞানী কিরূপ স্থিতিতে থাকেন আর ব্যবহার করিতে 
ঈথাকিলেও উহার মন কি কারয়া অনাসক্ত থাকে |” 
পুশ্ন শুনিয়! দয়ালু দত্তাত্রয় সন্তোষ পুর্ববক কহিতে লাগিলেন £-- 
“পরশুরাম, তোমাকে সম্পূর্ণ সার বুঝাইতেহি, শুন! পরমেশ্বরের 
কৃপা জ্ঞানের মুখ্য সাধন হয়; যিনি অনন্যভাবে পরমাত্মার শরণে 
আসেন উহার অতন্ত “সলভ রীতিতে নিশ্চয় পূর্বক ভ্গ্কান হয়। 
এই সাধন সর্ব্বোতম হয়। ইহা ভিন্ন অন্য সাধন সম্পূর্ণ ফশ 
দিতে পারে না। এইরূপ হওয়া সহজ । পদার্থকে ভাসমান করে 
১অর্থা পদাথের ভাসক যে জ্ঞানরূপ চিতির উপর অবিষ্য। নামে 
এক কল্লিত আবরণ আছে উহা যখন বিচার নষ্ট হইয়া যায় 
তখন উহার স্বরূপের জন্তান হইতে পারে । অথাৎ চিতি ভিন্ন 
অন্য বাহা পদার্থের প্রতি আসক্ঞবান মানুষের এই জ্্রান হওয়। 
ছুল'ভ। ঈশ্বর ভক্তের ধান বাহা পদার্থে থকে না আর সে 
নিত্য মনন ততপর থাকে সেইজন্য সে তাহার শ্বরূপের জ্ঞান 
অনায়াসে ও শীশ্ব হইগা যায়। ঈশ্বর ভক্তিতগ্ুপর মানুষের অন্য 
বহু সাধন না থাকিলেও ন্বশ্বরূপের সাধারণ জ্ঞানের দ্বারা প্রথমে 
" অন্য ভক্ত উহার স্বস্বরূপ নিরূপণ করিতে থাকে । নিরূপণ 


২০৪ অধৈতানুভূতি প্রকাশ 


করিতে করিতে উহার চিত্ত তদাকার হইয়া যায়। এই তন্ময়তা 
দৃঢ় হুইলে উহার চিত্ত অথণ্ড উপাম্তের আকারে আকারিত হইয়৷ 
যায়। পুনরায় তাহার হর্ষ শোক হয় না। উহার যাহার যাহার 
সহিত সম্বন্ধ হয় উহা! উহার সহিত উপাসক আপন উপাস্তের 
রূপে মিলাউয়। দেয় ॥ এই ক্রমে উহার চিত্ত শুদ্ধি হয়। অস্তে 
উহার উত্তম জ্ঞান প্রাপ্তি হয় আর সে জীবন্মক্ত হইয়া যায়। 
অতএব উতকট ভক্তিপূর্ণ অস্তঃকরণে ভক্তের সামনে ঈশ্বর স্বরূপের 
নিরুপণ করই উৎকৃষ্ট সাধন । প্রেমের দ্বারা পরমেশ্বরের মহিমা 
বর্ণন কর] ভিন্ন অন্য ভাল সাধন নাই। 

পরশুরাম, এখন তোমাকে জ্ঞানীর লক্ষণ বুঝাইতে হইবে, 
এই লক্ষণকে চেনা অত্যন্ত কঠিন হয় কারণ জ্ঞ্ানীগণের স্বরূপ 
সকলের সম্পূর্ণ ভিতর আর বাহিরে হয়। ইহা অর্থাৎ ভ্ঞানীরস্বরূপ 
নেত্র, বাণী আদির দ্বারা জানা যায় না। অতএব উহাকে জ্ঞানী 
ভিন্ন অন্তেই না ত বলিতে পারে অথব! স্বয়ং চিনিতে পারে। 
যেমন কেহ শাস্ত্র অধ্যয়ন করিয়াছে তাহা হইলে উহার কাপড়ে 
অথবা শরীর হইতে জান। যায় না সেইরূপ ইহাও জান! যায় 
না। আমি যে মিঠাই খাই উহার মিষ্টতা আমিই জানি সেইরূপ 
জ্ঞান স্বয়ং বেছ্ভ--নিজে নিজেকেই জানে অর্থাৎ আপনি আপনার 
জ্ভাতা। স্বয়ং বেছ্চ হইলে ও চতুর আর বিদ্বান পুরুষের 
ভাষণাদি উপদেশের দ্বার বুঝ! যায়। জ্ঞানীর স্কুল লক্ষন অনেক 
আছে, সুন্ষন ও অনেক আছে। কিন্তু জ্ঞানী ভিন্ন অন্য 
সাধারণ লোকের ইহা জানা কঠিন হয়। কারণ দেখা যায় 
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যে জ্ঞানী পুরুষের মতন নিরূপণ করা, বলা, আচরণ কর। আর 
সাধনে প্রবৃত্ত থাক! ইতর লোকেরও ( অজ্ঞানীতেও ) দেখা 
যায়। তাহা! হইলেও উহার কিছু চিহ্ন বলিতেছি। আরস্তে 
যাহার অন্তঃকরণ নিম্মল থাকে না সেজ্ভ্ানের জুন্য কিছু সাধনের 
অভাঃস করে। জ্ঞান হইলে অভ্যাসের প্রবলতার কারণ কথন 
কখন প্রধত্র কর] বধিনাও সেই সাধন স্থির হইয়া যায়। ইহাতে 
মানাপমান, লাভহানি আর জম্পরাজয় যাহার স্বরূপের অল্পও 
বদলাইতে পাবে ন। তিনি উন্তম জ্ঞানী হন । আত্মমন্মুভবের সমন্বন্ধের 
গৃঢ় প্রশ্নের অসন্দিগ্ধ আর তত্ক্ষণাড উত্তর যিনি দেন তিনি উত্তম 
তগ্তানী হন] জ্ঞানের বিষয়ে চচ্চা করিবার জন্য যাহার অতিশয় 
উত্সাহ আছে আর নিরুপন করিতে যিনি সম্পর্ণ শ্রেষ্ঠ তিনিই 
যথার্থ জ্ভানী হন। স্বভাবত ঘাহাপ জীবখ্যবহার উপিয়া গিয়াছে, 
"হার সন্বোষ বৃন্তি খোলা মন আর বড সঙ্কটেও শান্ত থাকেন 
তিনি সকল হইতে উত্তম জ্ঞানী হন| সাধক আপনাকে স্বয়ংই 
পরীক্ষা করিতে পারেন এইজন্য জ্ভাশীর এই লক্ষণ বল৷ গেল। 
সাধকের নিত্য আত্ম পরীক্ষা করা উচিত। মনুষ্য পরের দোষ বাহির 
করিতে ঝড় নিপুণ থাকে । যদি সে সেইরূপ নিজ দোষ খোঁজে 
ত উহার জ্ঞান কেন হইবে না। যদি অন্যের পরীম্মা কর৷ ছাড়িয়া 
মনুষ্য আপনার গুণ দোষের বিচার করিতে লাগে তাহা হইলে 
সব সাধন প্রাপ্ত হইয়া উনি সিদ্ধ পুরুষ হইয়া যাইবেন। পরশুরাম, 
এইজন্য জ্ঞানীগণের লক্ষণ নিজের পরীক্ষা করায় উপযোগী _অন্তের 
পরীক্ষায় নহে। ইছাদ্বারা অন্তের পরীক্ষাও হইতে পারে ন! কারণ 
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বাহার বুদ্ধি জন্ম হইতে অত্যন্ত শুদ্ধ হয় উহার সাধনে আরস্তেই 
হ্ধান প্রাপ্ত হন। এইসব লোক অধিক পময় পর্যন্ত অভ্যাস 
করেন না। অতএব পুর্ব বাসনানুরধে তিনি কার্ধ্য করিতে 
থাকেন) তাহা হইলে এইরূপ সর্ধবসাধরণ ব্যবহারে রত 
জ্ঞানীকে তুমি উপরোক্ত লক্ষণে কি করিয়া! চিনিতে পারিবে ? উহার 
পরীক্ষ। তিনিই করিতে পারিবেন, যিনি স্বয়ং জ্ঞানী হন। মন্দ- 
জ্ঞানীর দেহস্থিত মুট়ের মত হয়। ইহারা সহজ সমাধি প্রাপ্ত 
হন না। বখন ইনি স্বরূপানুসন্ধান করিতে থাকেন তথন তিনি 
পুর্ণ হইয়া যান। কিন্তু স্বরূপ অনুসন্ধান ছাড়িয়৷ দিয়া শরীরে 
আমিলে অর্থাৎ শগীরের প্রতি দৃষ্টি পড়িলে তিনি স্তুখছ্'খের 
সম্পূর্ণ, পুণাপুরি অনুভব লন-সম্পূণ পশুর মতন থাকেন। 
তিনি পুর্ণদশায় ধারে ধারে পৌছান কিন্তু স্বরূপস্থখের অনুভব 
করিতে থাকেন বলিয়া উহার অনুসন্ধান রহিত পশুদশা জ্লিয়। 
গিয়াছে রজ্ভুর মত উহার বন্ধনের কারণ হইতে পারে না। কাপড়ের, 
দুই প্রান্তে একবার লাক্ষারসে রং দিবার পর উহার দ্বারা সমস্ত 
কাপড় ব্যাপ্ত হইয়। যায় আর মধ্যভাগও রংএ পুর্ণ হইয়া বায়, 
সেইরূপ ম্বরূপানুসন্ধান রহিত হইলেও মন্দজ্ঞানীর ব্যবহার পূর্বেবাত্তর 
কালীন স্বরূপ অনুসন্ধানের কারণ বন্ধনকারক হয় না। মধ্যম 
জ্ঞানীগ দেহের সহিত সন্বন্ধই হয় না। এখানে দেহের সম্বন্ধে 
অর্থ “দেহই আত্মা হয়” এইরূপ বুঝ। উচিত। অতিশয় অভ্যাসের 
কারণ উহার মন অদ্দাই লীন থাকে আর উহার দেহসংযোগের 
অন ভব হয় না।তিনি সদা সমাধীতে থাকেন অভএব ব্যবহারের সহিত 
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উহার সম্বন্ধই থাকে না। উহার শরীর ঘাত্রাও নিদ্রিতাবস্থার সদৃশ হয়। 
যেমন কোন লোক বাদনার বশে কিছু বলিয়! উঠে কিন্তু উহাতে 
উহ্হার যথার্থ ভাণ থাকে না অথবা মদ্যপায়ী লোক যা কিছু বলে 
তাহা সে বুঝে না সেইরূপ সর্বলোক ব্যখহারের বাহাস্িত যে 
মহাযোগী তিনি কখনও কিছুও করিয়। ফেলিলেও তিনি নিজে 
কিছুই জানেন না; উহার দেহনির্বাহ প্রারন্ধের বলে সংস্কার 
হইতে হয়॥ উত্তম ভ্্বানীরও দেহভাব থাকে না; তিনি রথের 
সারথির মত ব্যবহার করেন। রথের সারথি রথের সহিত কিছু 
ব্যবহার করে কিন্তু স্্য়ং রথ হইয়া যায় না সেইরূপ দেহ 
স্বন্বন্ধে ঝবহার কঠিতে থাকিলেও সেই উত্তমজ্ঞানী স্বয়ং দেহী 
অথব। কণ্মকর্তী হন না শুদ্ধ সংবেদনম্বরপই থাকেন; ভিতরে 
অত্যন্ত নিম্মল্‌ ও স্বস্থ থাকিয়া বাহিরে ব্যবহার করিতে থাকেন। 
নাটকের নটীর ভিতর আর বাহির ছুই ভিন্ন রূপই হয়। অথবা 
শিশুর সহিত ক্রীড়াশীল প্রো পুরুষকে যেমন ক্রীড়ার স্তবখ- 
দুঃখের জড়িত দেখ! যায় আর যধথার্থে স্তুখদ্ুঃখ রহিত হয় সেই- 
রূপ সেই জগতক্রীড়। তৎপর উত্তমজ্ঞানী পুরুষ ব্যবহারের সময় 
অস্তঃকরণে সম্পূর্ণ নিশ্মল হন। মধ্যম ৬ানী সমাধির দৃঢ় 
অভ্যাসের কারণ স্বশ্থ থাকেন আর তত্ববিচারের বলে শান্ত থাকেন। 
উত্তম আর মধ্যমের ভে? বুদ্ধির পরিপক্কতাগ কারণ হয়। পরশু- 
রাম, এই বিষয়ে পুরাকালে ছুইজনের সংখাদ হইয়াছিল-_উহা 
তোমাকে বলিতেছি। 

পার্বত্য দেশে রত্বাগদ নামক এক রাক্তা ছিল। সে বিপাশ।! 
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নদীর তীরে অন্ত নামক নগরে বাস করিতেছিল। উহার 
ছুই পুত্র ছিল, হেমা আর রুক্সাজদ। তাহারা বড় বুদ্ধিমান 
ও উদার ন্দভাবের ছিল। রাজার এই দুইজন বড় প্রিয় ছিল। 
রুক্সাদ সকল শাস্তে নিপুণ ছিল আর হেমাজদ্‌ উত্তম জ্্তানী - 
স্বরূপের জ্ঞাত। ছিলেন। সেই ছুইঞ্জন একবার শিকারে গিয়া- 
ছিল আর সেন! সহিত বসন্তারণ্যের এক সঘনবনে প্রবেশ 
করিল। অনেক জন্তু মারিয়া বিশ্রান্তির জন্য এক সরোবৰের 
তীরে বসিল। মরোবরের অন্য দিকে এক বট বৃক্ষোপর 
সর্ববশান্ত্রবেত্তা এক ব্রহ্মরাক্ষদ ছিল। সে পণ্ডিতের সহিত বিবাদ 
করিত আর উহাদের জিতিয়া৷ তাহাদিগকে ভক্ষণ করিত। 
রুক্সাজর্‌ শিক্ষ অনুচরের নিকট এই কথ শুনিয়া ছিল। উহার 
বিবাদে বড় রুচি ছিল, অতএব সে নিজ ভাইয়ের সহিত তথায় 
গল আর উহার সহিত বিবাদ করিতে আরম্ত করিল। ব্রহ্ধ- 
রাক্ষস তাহাকে জিতিয়া লইল। জিতিয়৷ সে উহাকে নিজ মুখে 
গিলতে গেল। এই অদ্ভুত ঘটনা দেখিয়া হেমাঙগদ সম্মুখে 
আসিয়া কহিতে লাগিল £ --“রাক্ষস, কিছুক্ষণের জন্য থাম। 
একল৷ উহাকে ভক্ষণ কর না। আমি উহার ভাই হই। আমাকে 
জিতিয়া ছুইজনকে খাইও |” ব্রঙ্গ রাক্ষম বলিল :_-“আমার 
এই আহার বহুদিন পরে মিলিয়াছে। আমার ক্ষ্ধাও খুব হইয়াছে। 
প্রথমে আমি ইহাকে খাইয়া পারণ করি, ফের তোমার সহিত 
বিবাদ করিব। ফের তোমাকে জিতিয়া ভক্ষণ করিয়া তৃপ্ত 
হইবার ইচ্ছা আছে। মহাত্ম। বশিষ্ট বনুদিনে ভক্ষণ করিবার বগ? 


একবিংশ প্রকরণ ২০৯ 


দিয়াছিলেন। উহার দেবরাত নামক শিষ্য এইদিকে আপনি 
আসিয়াছিল; আমি উহাকে ভক্ষণ করিয়াছিলাম স্্বতরাং তিনি আমায় 
শপ দিয়াছিলেন যে, “আজ হইতে যদি তুই মনুষ্য ৬ক্ষণ 
করবি তবে তোর মুখ জ্বলিয়া যাইবে” তখন আমি সেই মুনিকে 
বড প্রার্থনা করিয়াছিপাম সেইজন্য তিনি আমাকে এই উপযোগী বর 
দিয়াছিলেন যে “এখানে আগত লোককে বিবাদে জিতিয়া তুই 
খাইতে পারিস্‌।” সেই অবধি আমি এইরূপই করিয়৷ আদসিতেছি। 
ইহ সব হইতে খড় আহার আজ আমায় বহুদ্দিন পরে মিলিয়াছে। 
অতএব প্রথমে আমি ইহাকে খাইব ফের যদ্দি ইচ্ছা হয় ত 
তোমাকেও জিতিয়া লইব।” এই বলিয়া উহাকে খাইবার জন্য 
প্রস্তুত হইল। তখন হেমাঙ্গদ্‌ পুনরায় কহিতে লাগিল :-_“ব্রল্গ- 
রাক্ষস, কৃপাপুর্বক আমায় ক্ষুদ্র নিবেদন স্টন। তুমি ইহার বদলে 
আমার নিকট কিছু লইয়া ইহাকে ছাড়িয়া দিতে পার যেহেতু আমি 
আমার ভাইকে ছাড়াইতে চাইতেছি ।” 


তখন রাক্ষস রাজাকে বলিতে লাগিল £২-“রাজা, আমি 
ইহাকে কাহারও বদলে ছাড়িভে পারি না। সমস্জে মিলিয়াছে 
যে প্রাণপ্রিয় আহারকে কে ছাড়িতে পারে? কিন্তু আমার 
একপণ আছে। আমার মনে অনেক প্রশ্ন আছে যদি তুমি উহাদের 
উত্তর দিতে পার ত আমি তোমার ভাইকে ছাড়িয়া দ্িব।” 
ইহ! শুনিয়া হেমাজদ্‌ বলল £--গ্রশ্ কর, আমি তোমায় 
উত্তর দিতেছি |” 

১৪ 
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রাজা এইরূপ কহিলে সেই ব্রহ্মরাক্ষদ অনেক গুঢ় প্রশ্ন করিল। 
পরশুরাম, তুমি সেই প্রশ্নগুলি শুন। ১ 

প্রঃ।-_রাজপুত্র, এই বল যে আকাশ হইতেও বিস্তৃত আর 
পরমাণু হইতেও সুক্ষ কি আছে, উহার স্বরূপ কি? আর উহা 
কোথায় আছে ? 

উঃ-_“কত্রঙ্গারাক্ষস, শুন! চিতি আকাশ হইতেও বিস্তৃত আর 
পরমাণু হইতেও অধিক সুক্ম হন। উহার স্বরূপ স্ফুরণ হয় আর 
উহার স্থান আত্মা! হন।” 

প্রঃ-ণরাজপুত্র, একই চিতি অতি বিস্তৃত হইয়৷ পুনরায় 
অতি সুঙ্গম কি করিয়া হন? ক্ষরণ কি হয়, আর আত্মাই ঝা 
কি হয়?” 

উ£-_-“'ব্রঙ্গরাক্ষস, শুন। সকলের কারণ হইবার কারণ 
চিতি বিস্তৃত হন আর তাহাকে পরিচ্ছিন্ন করিতে কঠিনতার জন্য 
মুন্ষম হন। চিতিই স্ফুরণ আর চিতিই আত্মা হন।% 

প্রঃ-_“রাজপুত্র, ইহা (চিতি) কোথায় মিলে? কি করিয়া 
মিলে? উহার মিলনে অর্থা উহাকে জানিলে কি ফল মিলে? 

উঃ-_“কত্রক্ষরাক্ষস, শুন! উহার মিলনের স্থান বুদ্ধি। উহা' 
একাগ্রতায় প্রাপ্ত হওয়া যায়। উহার মিলন হইলে অর্থাণ 
উহাকে জানিলে পুনরায় জন্ম হয় না।» 

প্রঃ-_“রাজপুত্র, বুদ্ধি কাহাকে বলে? একাগ্রতা কি হর ? 
জন্ম কি করি হয় ?” 

উঃ-_-পত্রহ্মরাক্ষস, শুন ! অবিদ্ভার আবরণ সংযুক্ত চিতিঘৈ 
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বুদ্ধি কহে। আত্মার দিকে অভিমুখ হওয়াই একগ্রতা হয় অর্থাণ্ড 

আত্মাই ইষ্ট বাঁ শ্রেষ্ঠ এই জ্ঞান হওয়াই একগ্রতা হয়। দেছেই 

আত্মভাবন! অর্থাৎ দ্বেহই আত্ম! এই ভাবন! হওয়াই জম্ম 1 
প্রঃ_“রাজপুত্র, চিতি কি কারণে প্রাপ্ত হইতেছেন না? উহা 

কোন সাধনে প্রাপ্ত হন? জন্ম কি কারণে হয় ?” 

৮. উ$-ত্িক্ষরাক্ষস, প্উন! আঁববেকের কারণ চিত উপলব্ধ ছন 

না। উহ! স্বয়ং উপলব্ধ হন কোন সাধনের ঘ্ার। নহে । কর্তৃত্বের 

'অভিমান হওয়ার কারণ জন্ম হয়।৮ 

কি বস্তু 





হই? কর্তৃত্বের অভিমান কি করিয়৷ হয় £৮ 
উঃ-_-ব্রহ্মরাক্ষস, শুন! দেহাদ্দি হইতে আত্মাকে ভিন্ন না 
বুঝাই অবিবেক হয় অর্থাৎ দেহ হইতে আত্মার পার্থক্য জ্ঞান 
থাকাকেই অবিরেক কছে। কি বস্ত হও, ইহার বিচার তুমি স্বয়ং 
₹চর। “আমি কর্তা হই” এই ভবনাই কত্ৃ্ের অভিমান হয়।” 
প্রঃ_-““রাজপুত্র, অবিবেক কি করিয়া নষ্ট হয়? উহার 
[ল কি? উহার কি কিছু আর অন্য কারণ আছে ?” 
উঃ-_.তব্রহ্গরাক্ষল, শুন ! বিচাপে অবিবেক নষ্ট হয়। বিচারের 
ল বৈরাগ্য হয়। দোষদৃষ্টি বৈরাগ্যের কারণ হয়।” 
প্রঃ-_ “রাজপুত্র, বিচার কি ? বৈরাগ্য কাহাকে বলে? দেষাদৃস্টি 
; বস্তু হয় ?” 
** উই পন্বরাক্ষস, শুন! ত্র আর দৃশ্টের পরীক্ষা করা 
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বিচার হয়। দৃশ্যের প্রতি আসক্তি না হওয়াই বৈরাগ্য হয়। 
দশ্টুকে ছু:খদায়ক বলিয়া বুঝিতে থাকাই দোষ দৃষ্টি হয়।” 

প্রঃ_পরাজপুত্র, এই সব সাধা কি করিয়া হইবে? আর 
কি করিয়া মিলিবে? ইহারও মুল কারণ কি হয় ?” 

উঃ-_“ব্রহ্মরাক্ষস, শুন! এই সব ঈশ্বরের কৃপায় সাধ্য হয়। 
সেই কৃপ। ভক্তি করিলে হয়। ভক্তির মূল কারণ সঙুসঙ্গ হয়।” 

প্রঃ “রাজপুত্র, ঈশ্বর কাহাকে বলে? ভক্তি কাহাকে বলে £? 
সন্ত কি করিয়া হয় ?” 

উঃ-__দত্রন্গারাক্ষস, শুন! সংসারকে যিনি ধারণ করেন তিনি 
পরমেশ্বর হুন। উহাতে ( পরমেশ্বরে ) মন লাগন ভক্তি হয়. ॥ 
সম্ভ শান্ত ও দয়ালু হন ।” 


এঃ__পরাজপুত্র, সংসারে সদাই ভয় পায় কে অর্থাৎ ভীরু 
কে? সদাই দ্রুখী কে হয়? সদাই দীন কে হয়? 

উঃ-ত্রক্ষরাক্ষস, শুন,! অত্যন্ত ধনবান সদ। ভূয়ভীত 
হইয়া থাকে। যাহার কুটুন্ব অধিক সে সদা দুঃখে থাকে। 
আশা গ্রস্ত মনুষ্য সদাই দীন হয়।” 

প্রঃ-_-“রাজপুত্র, সংসারে নিভয় কে? ছুঃখরহিত কে হয়? 
এমন কে আছে যাহার দীনত1 নাই ?” 

উ£-_ব্রক্মরাক্ষস, শুন! যাহার কাহারও সহিত সম্বন্ধ নাই 
তিনিই নির্ভয় হুন| মনকে যিনি জয় করিয়াছেন তিনি ছুঃখরহিত 
হন। আত্মজ্ঞানীর দীনত। নাই।” 


তে "৬. 
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প্রঃ- “রাজপুত্র, উহা কে হয় যাহার লক্ষণ বলা বায় না? 
শরীর রহিত কে হয়? শিঙ্ষিয়ের ক্রিয়। কি হয় ?” 

উঃ-_“ব্রহ্গরাক্ষস, শুন! জীবম্মুক্তের লক্ষণ বলা যায় না। 
জীবমুক্ত দেহা হইয়া ও দেহম্মুক্ত হন। আর উহ্হার কর্্মকেই 
নিষ্ক্রিয় পুরুষের কম্ম বল! হয়।৮ 

প্রঃ--পরা্ঞপুত্র, ইহা কোন বস্তু যাহা সংসারে আছে ও 
বটে আর নাই ও বটে? অত্যন্ত অসম্ভব কি হয়? বেশ, এই 
পর্য্যস্তই বল তাহা হইলেই তোমার ভাইকে ছাড়িয়। দিয় ।% 

উ£-_“ব্রহ্মরাক্ষস, যিনি আছেন ও নাই সেই বস্তু দৃক্‌ হুন। 
দৃশ্য ব্যবহারের সত্যতা অত্যন্ত অসম্ভব হয়। আমি উত্তর 
দিলাম এখন আমার ভাইকে ছাড়িয়া দ্বাও ।» 

এই অন্রান্ত উত্তরে ব্রহ্মরাক্ষস সন্থুষ্ট হইয়৷ গেল। সে শেষে 
রুঝ্সজদকে ছাড়িয়া দিল। সে তৎক্ষণাগ ব্রাঙ্গণরূপ হইয়া গেল। 
উহাকে তেজস্বী খষিসদৃশ সম্মুখে দণ্ডায়মান দেখিয়া রাজপুঞ্র 
আশ্ধ্যান্িত হইলেন। তিনি জিজ্ঞাসা কগিলেন সে কি ছিল। 
তথন সেই ব্রা্মণশ্রেষ্ঠ আপনার বৃত্তান্ত উহাকে কহিল। সে বলিতে 
লাগিল *--“প্রথমে আমি মগধদেশে বন্থুমান নামক প্রসিদ্ধ ব্রাহ্মণ 
ছিলাম। আমি সবশাস্ত্রে নিপুণ আর খড় বিখ্যাত ছিলাম। আমি 
আমার বিদ্ভার বলে কয়েকবার শত " বিদ্বানকে জিতিয়াছিলাম। 
ইহাতে আমার বড় গর্ধব হইয়াছিল। ইহার পরে একবার মগধরাজার 
সভায় যাইয়া আত্মবিষ্ভার সম্বন্ধে আমি অষ্টক মুনির সহিত বিবাদ 
করিতে লাগি। সেই মুনি পুর্ণ আত্ুস্বরূপ্রে জ্ঞাতা বা অনুভবকারী 
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আর অত্যন্ত শান্ত ছিলেন। আমি শুষ্ক 'তর্ক করিতে বড় নিপুণ 
ছিলাম। অতএব বেদের স্থরস অর্থে ভর! উহার স্তন্দর ভাষণকেও 
আপনার তর্ককুশলতায় আমি দোষপুণ প্রমাণ করিলাম আর ছলে 
উহাকে ধিক্কার দিতে লাগিলাম। তথ।পি সেই মহাত্মা সেই রাজসভায় 
সম্পূর্ণ শান্ত ও স্বস্থ হুইয়া রহিলেন। কিন্তু উহার শিষ্য কাশ্প 


এই সব সহা করিল না। ক্রোধাম্থিত হইয়া মুনি আমাকে শাপ 
দিলেন। তিনি কহিতে লাগিলেন £--“ছুষট, তুই আমার গুরুকে | 


অপমানিত করিয়াছিস্‌। তোর এইরূপ অধিকার নাই! ওরে অধম 1 
তুই দীর্ঘকালের জন্য ব্রহ্মরাক্ষম হইয়। যাইবি।” শাপে অত্যস্ত 
ভয় ভীত হইয়া অষ্টক মুনির শরণে পড়িয়া আমি কাপিতে কাপিতে 
প্রণাম করিলাম। সেই শান্ত মহাত্মা আমার বিরোধকে ভুলিয়া 
আমার প্রতি দয়! করিলেন। তিনি শাপ হইতে মুক্ত করিবার 
উপায় বলিলেন ॥ সেই মুনি কহিতে লাগিলেন--“ওরে, ব্রাহ্ষণ, 


এই সভায় তুমি আমাকে যে প্রশ্ন করিয়াছিলে উহার আমি যথাযোগ্য $. 


উত্তর দিয়াছিলাম। তথাপি কেবল তর্কবাদের বলে তুমি আমার 
উত্তপকে খণ্ডিতের ন্যায় করিয়া আপনার প্রশ্নকে স্থাপিত করিয়াছ । 
অতএব যখন কোনও বিদ্বান আসিয়! তোমার গুশ্সের উচিত উত্তর 
তোমাকে দিবে তখন তুমি এই শাপ হইতে মুক্ত হইবে ।” 

রাজপুত্র, সারাংশ এই হয় যে তোমার সঙ্গ লাভ করিয়া আজ 
আমি বহুদিনের শাপ হইতে মুক্ত হইয়াছি। এইজন্য আমি 
বুঝিতেছি যে আপনি সর্বাপেক্ষা উত্তম আত্মজ্ঞাণী মহাত্মা হন ।” 

রাক্ষসের এই বৃত্তান্ত শুনিয়া হেমাঙ্ছদ বড় আশ্চর্য্য হইলেন | 


পী 
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পুনরায় সেই বস্থুমান ব্রাঙ্গণ রাজাকে বনু প্রশ্ন করিল। রাজাও 
উত্তম রীততে বুঝাইলেন ॥ উহার সব সন্দেহ নষ্ট হইয়া গেল। 

দত্তাত্রেয় কহিলেন £-_-“পরশুরাম, ফের রাজ। হেমাঙগদ বস্থুমানকে 
প্রণাম করিয়! আপনার ভাই আর সেনার সহিত নিজনগরে ফিরিয়া 
আনিলেন।” 


চ্রানবৎস্ণ প্রকল্প 


সারাংশ কিহয়? 


আদর্শনগরং যদ্বদস্ত্যাদর্শন্বভাতঃ ॥ 
এবং জগচ্চিদাক্সৈকরূপং সত্যমুদীরিতম্‌ ॥ ১০২ ॥ 


রাক্ষসের কথ! শুনিঞ্।। পপশুরাম দত্তাত্রয়কে পুনরায় নত্রতাপূর্ববক 
বাক্যে কহিতে লাগিলেন £--"মহরাজ, সেই শাপমুক্ত ব্রাঙ্মণে পুনরায় 
কি প্রশ্ন করিয়াছিলেন? আর হেমাঙদ উহাকে কি তত্ব বোধ 
করাইয়াছিলেন  কৃপ৷ করিয়া আমায় বুঝাইয়া দিন |” 

ইহা শুনিয়া দত্তাত্রেয় কহিতে লাগিলেন --"পরশুরাম, সেই 
সম্তাষণে বড় গহন অর্থভর। ছিল। শুন, হেমাজদকে বন্ুমান কহিতে 
লাগিলেন £ “রাজ পুভ্র, আমার কিছু প্রশ্নের উত্তর দিন আমি এই 
পরমপদকে যোগীশ্বর অফ্টকের নিকট জানিয়াছিলাম। আপনার 
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কথায় আমার উহা পুনরায় উত্তম রীতিতে বুঝিতে পারিলাম। কিন্ত 
শঙ্কা ইহ! হইতেছে যে তত্বজ্ঞানী হইলেও আপনার এইরূপ স্মিতি 
কি করিয়। হয়? আত্মতত্বজ্ৰজ আপনি বাবহার কিরাপে কারতেছেন ? 
প্রকাশ আর অন্ধকর এক হওয়া কি রি সম্ভব হয়? আমাকে 
সব কথা বুঝাইয়া (দিন।% 

তখন হেমাজদ উহাকে কহিতে লাগিলেন £--“হে ব্রাঙ্গণ, 
তোমার ভ্রম এখনও পর্্যস্ত সম্পূর্ণ পষ্ট হয় নাই; ওরে, আত্মস্বরূপজ্ঞ 
জ্্রানীর সাংসারিক ব্যবহারে কি বাধা হঈতে পারে? যদি এই 
ব্যবহারে জ্ঞানের বাধা হইত তবে ইহাই বলিতে হইবে যে জ্ঞানীর 
সদাই সমাধিতেই থাক উচিত। কিন্তু সমাধি কেবল স্বপ্নতুল্যের 
ন্যায় হইত অর্থাৎ উ্থানকালে নষ্ট হওয়া রূপ অবস্থায় পুকষার্থের 
কি উপযোগ হইতে পারে? বখন সব ব্যবহার জ্ঞানের সাহায্যে 
হইতেছে তাহা হইলে সেই ব্যবহার জ্ভানের বাধা কি করিয়া দিতে 
পারে? ষে স্বরূপে জগৎ ভাসমান হুইত্েছে উহ্াই জ্ঞান হয়। 
উহার উপর স্বল্প অনুসারে ব্যবহার ভাসমান হইতেছে । ইহ 
নিশ্চয় হয় যে নিঃসঙ্বল্প অবস্থায় বুদ্ধির সেই পরমরূপের পরিচয় 
একবার হইয়। যাইবার পর পুরুষ বদ্ধণমুক্ত হইয়। কুতার্থ হইয়া যান। 
বন্থুমানণ এই জন্য তোমার সংশয় বুদ্ধিমান পুরুষের মান্য নহে।” 

ইহ শুনিয়া বন্থুমান রাজপুক্রকে কহিতে লাগিলেন __“রাজপুজ, 
ইভ! সব সত্য হয়। আমারও এইরূপ নিশ্চয় হইয়৷ গিয়াছে। 
সর্বববিকল্পরহিত সংবেদনই আত্মস্বরূপ হন। কিন্ত ইহা বলুন যে 
নিঃসস্বল্প অবস্থ। ত্যাগ করিয়া সবিকল্প অবস্থায় আপিবার সম্য় প্রথমে 
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নিবারণ কর! হইয়াছে যে ভ্রম তাহা পুনরায় কেন না হইবে? 
যেমন রজ্জুতে সর্পের সেইরূপ নিবিবকল্পস্বরূপে বিকল্পের ভাসিত 
হওয়াকে ভ্রম বলাহয়। ইহা ভ্ভানীকে বদ্ধ কেন না করিবে %” 

হেমাজদ কহিতে লাগিল £-_“ব্রাঙ্গণ, তুমি ইহা! জান না ঘে 
ভ্রম কাহাকে বলে আর অন্রম কাহাকে বলে? গুন! যে ইহ! 
জানে যে আকাশ কি হয় অর্থাৎ আকাশের যথা স্বরূপজ্ঞ, তিনিও 
আকাশ নীল দেখেন আর সেই নীল আকাশ দেখিয়। বা মনে করে 
ব্যরহারও করেন কিন্তু ইহাতেই ইহা বল! ধায় না যে আকাশের 
সম্বন্ধে উহার যে জ্ঞান হইয়াছে উহা ভ্রান্তি হয়। ইহা মুঢ লোকের 
সম্মন্ধে ভ্রান্তি আর তত্জ্গানীর সন্বন্ধে “প্রম1” বলা হয়। 

মূল মণ্্রকে জানিয়া লইঝর পর যে দৃশ্য, ভয় আর হর্য উত্পন্ন 
করিতে অসমর্থ হইয়া যায় উহাকে “প্রমা, বল! হয়। যাহ। হইতে 
সতারূপী জান বা প্রাণ বাহির হইয়া গিয়াছে, সেই জ্ঞান, মৃত সর্পের 
মত সম্পূর্ণ নিরুপদ্রব হইয়া যায়। জ্ঞানীর ব্যবহার দর্পণে প্রতিবিশ্বের 
মত হয়। জ্ঞানী আর অজ্ঞানীর ইহাই ভেদ হয়। জ্ঞানীর এই 
ব্যবহারাত্মক জ্ঞান উহার স্বয়ং সঙ্বল্প অথবা পরমা” হয়, কিন্তু 
উহ্াই অজ্ঞানীর ভ্রম হুয়। জ্ঞানীর সব ব্যবহার জ্ঞানরূণ হয়, 
তাহা হুইলে জ্ঞানীর ভ্রান্তি হওয়া কখন সম্ভব হয়? যদি তুমি 
মনে কর যে জ্ঞান হইলে সব দৃশ্টের লোপ হইয়া যায় তাছা হইলে 
সত্যকথা ইহা হয় যে গানে কেবল উহার নিবৃত্তি হয়, যাহা অজ্ঞান 
জন্য হয়ঃ কিন্তু যদি ভিন্ন দোষে কিছু উৎপন্ন হইয়া থাকেত 
জ্ঞান হঈলেও উহার নাশ কি করিয়া হইতে পারে? তিমির 
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রোগাক্রান্ত মনয্য জানে যে, পদার্থ এক হয় কিন্তু একই পদাথ' 
ছুই বলিয়া দেখিতেছে। এককে ছুই দেখ! অজ্ঞ্রানের পরিণম 
না হইয়! এক নেত্রদোষ হয়। তাহ হইলে তাহা পুনরায় জ্ঞান 
হইলে কি করিয়া দূর হইবে? এইরূপ এই জগদাভান জীবের 
কম্মরূপ প্রারবধদোষের জন্য উৎপন্ন হইয়াছে । অতএব কম্মনাশ 
ন| হওর। পর্য্যন্ত ব্যবহার বদ্ধ হওয়া অসম্ভব। কর্মের লয় হইলেই 
এই অদ্বৈত চৈতন্য শেষ থাকিয়। যান। সারাংশ এই হয় যে 
সাংসারিক ব্যবহারের কারণ জ্ঞানীর ভ্রান্তি হইতে পারে ন1।” 

ইহ! গুনিয়৷ ব্রাঙ্গণ রাজপুভ্রকে পুনরায় কহিতে লাগিল £-_ 
“হে রাজকুমার; ইহা কি করিয়া হয়? জ্ঞানীর কণ্ধ সম্পুর্ণ 
হইতে পারে না। জ্ঞ্ানাগ্নির স্পর্শ হইয়া যাইলে কর্মনরূপী কাপাস 
কি করিয়া থাকিতে পারে £” 

রাজপুজ্র হেমাজদ কৃহিতে লাগিলেন £--“ শুন, বলিতেছি ! 
সব জ্ঞানীর কণ্ম তিন প্রকারের হয়| অপক্ক, পক আর হতোদিতা 
জ্ঞান হইলে পক্ক কন্ম ভিন্ন বাকী ছুই কর্ন নষ্ট হইয়া যায়। 
নিয়তির যোজনায় কালকন্মকে পন্ক করায়। কালে যাহার' 
পরিপন্তায় অর্থাৎ ফলম্বরূপে পোৌছাইয়া দিয়াছে তাহ! পক্ককম্্ন। 
যাহ! পরিপক্ক হয় নাই অর্থাৎ ফলের স্বরূপ মিলে নাই তাহা 
অপক্ক কম্ম। আর জ্ঞানের উৎপত্তি হইবার পর যে কম্মা করা 
যায় তাহ! হতোদিত কর্্ম। এই কর্ম উদিত হইলেই জ্ঞানাগ্রিরদ্বার। 
হত অর্থাৎ নষ্ট হুইয়! যায়। পন্ক কন্মনকে প্রারধও কহে। ধনুক 
হইতে ছুটিয়াছে যে বাণের মত মে আপন ফল-হুখহুঃখ' আর্দি 


বাবিংশ প্রকরণ ২১৯, 


পরিণাম--দিবার জন্য সম্পূর্ণ সিদ্ধ থাকে । এই জগৎত্ভাস 
উহার দ্বারা অথাৎ প্রাবৰের দ্বার! নিল্মাণ হইয়াছে। ইহা ভ্রান্তিরূপ 
হয়। এখন আরো শুন; জ্ঞীনে তরতমের ভাব থাকে অতএব 
এই প্রারব্ব-কম্মজনিত জগতাভাস জ্ঞানীকে স্তথছুঃখাত্বাক ভিন্ন 
ভিন্ন ফল দেয়। কিন্তু ভ্রান্তি উৎপন্ন করিতে পারে না। সেই 


।,ভিন্ন ভিন্ন ফল কি হয় তাহা শুন) মন্দ জ্ঞানীর এই প্রারন্ধ কর্মের 


| ৩ 


ফল তৎ্কালে অনুভবে আসে । মধ্যম ভ্ভাণীর ইহার ফলে সাধারণ 
“ভাস হয়। আর উত্তম জ্ঞানীর ইহার স্পষ্ট ভাস হইলেও ইহার 
ফল --স্বখছুঃখাদি পরিণামের অনুভব হয় ন। কারণ তিনিই ইহাকে 
(জগত্ভাসকে) নিশ্চয়পুর্বব অসত্য বলিয়৷ জানেন ও মানেন । কর্মে 
স্বখন্রঃখারদদি ফলের প্রতি অজ্ঞানী লোকের অবিচ্ছেদে ধ্যাণ থাকে । 
অতএব উহার কন্মফল অনুভবে আসে অর্থাৎ পুষ্ট হয়। কিন্তু জ্ঞানীর 
ধ্যান নিত্য আত্মানুসন্ধানে থাকে অতএব এই বাহা কর্ম্মফলের 
গ্রুতি জ্ঞানীর মন থাকে না। ফলতঃ মন্দজ্ঞানীরও কর্মফল 
অভ্ঞানীর মত বিশেষ পুষ্ট হয় না আর স্পষ্ট অনুভব দিতে সমর্থ 
হয়না! এই প্রারদ্ধভাসিত ফল মধ্যম জ্ঞানীর সেইরূপ সুক্ষ 
পীড়। দেয় যেমন নিদ্রায় মশাকাদি দেয় আর উত্তম জ্ঞানীর 
পীড়া দিতে পোড়। রজ্জুর মত অপমর্থ হয়। উত্তম ভ্্ানীর স্ফিতি 
ফলপ্রাপ্তির সময় আর ফুলপ্রাপ্তির পুর্ববসময় সমানই থাকে? 
রক্সভূমির অভিনয় করিবার সময় যেমন কেহ অন্যের রূপে আনন্দ 
আর শোক করে কিন্তু ভিতরে (মনে) আনন্দিত অথবা দুঃখিত 


হয় না সেইরূপ জ্ঞানী স্থখছুঃখাদি ব্যাপ্ত হইলেও ভিতরে (স্বরূপে) 
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বিকৃত হন না। আত্মার শুদ্ধ স্বরূপ না জানিবার কারণ অচ্ন্তানী 
লোক শরীরকেই আত্ম! বলিয়া বুঝে আর উহার ধারণ] অনুসারে 
দৃশ্য সত্য হয়। মন্দ জ্ঞানী জানেন ষে আত্ম! শুদ্ধ চিতস্বরূপ 
আর সংসার অসত্য হয়। .কিন্তু মন্দজ্ঞানীর অভ্যাস (আত্ম! 
চিত্ন্বরূপ আর সংসার মিথ্যা ইহার অভ্যাস ) অপূর্ণ থাকে সেইঙ্ষন্য 
উহার পূর্বববাসনা হার জ্ঞানের বিরোধীতা করে। ফল এই হয় যে 
কখন কখন উহার দেহে আত্মত্ব আর সংসারে সত্যত্য বোধ হয়। 
পুনরায় তিনি জ্ঞানবিচারে এই ভ্রমাত্ম দৃষ্টিকে স্বচ্ছ করিয়া অর্থাু 
শুধরাইয়। লন। উহার সত্য ও মিথা অর্থাৎ পারমাথিক সত্য 
ও ব্যবহারিক মিথ্যা এই দুই ভাবন একত্র থাকে অতএব 
উহার ফলের স্পষ্ট অনুভব হুম । কিন্তু উহার এই দুই ভাবনা 
সমান শক্তির হয় লা। সশুপদার্থ-_আত্মস্থবরূপ--এর ভাবনায় 
'অসশপদার্থ--সংসার--এর ভাবন1! পরাজিত হইয়! যায়। উহার 
'লন্ধ ভন্তানে অসশ জগত-ভাবনার বাধ হয় না। অসশ ভাবনার 
ংসর্গে যেই আত্মস্বরূপের বিশ্মরণ হইয়া যায় তখনই উহাকে ব্যর্থ 
ভ্রমাত্মক বুঝিয়া মন্দজঞ্ঞানী বিচার আর নিশ্চয়ে সত্য ভাবনাকেই 
অবপন্থন করে। মধাম জ্ঞানীর না স্বরূপবিস্মৃতি হয় আর না 
জগতের ভাস হয়। প্রযত্ব করিয়া সে কখন কখন স্বরূপান্ুসন্ধান 
ছাড়িয়৷ দেহভাণের প্রতি আসে । ইহা উহার সিদ্ধাবস্থার কথা। 
কিন্তু যখন সে সাধক অবস্থায় থাকে তখন সে যেমন যেমন 
আপন অভ্যাসকে ক্রমশঃ বাড়াইতে থাকে তেমন তেমন উহার 
স্বরূপবিস্মৃতি কম হইয়া যায়। আর পূর্ণ অবস্থায় তিনি প্রযত 
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করিয়াও দেহে আসেন না। উত্তম ভ্গ্তানীর সমাধি ও ব্যবহার- 
দশায় অল্পও ভেদ থাকে না। উহার আত্মানুসন্ধান অথণ্ড থাকে। 
নিত্য সমাধিতে স্থিত মধ্যমজ্ঞানীর আত্মানুসন্ধান সাংসারিক ব্যবহারের 
সময় কিছু মলিন হইয়া যায়। কিন্তু উত্তম জ্ঞানী প্রীরব্ধবর্শে 
অথব! স্বেচ্ছায় সমাধি ছাড়িয়৷ ব্যবহার করিতে লাগেন তখন তিনি. 
আত্মানুসন্ধান হইতে একটুও চুাত হন না। বন্থুমন্ত, বস্তুতঃ 
"দেখিলে তোমার কথা অনুসারে উত্তম ও মধ্যম জ্ঞানীগণের অন্তঃকরণে 
অনুভবের দৃষ্টিতে কম্ম সত্য সত্যই থাকে না। কারণ তীহার। 
পূর্ণতা পর্য্যন্ত পৌছাইয়াছেন। তিনি সংবিদি আত্মশ্বরূপকে ছাঁড়িয়। 
কিছুও দেখেন না। ফের উহার কম্মকি করিয়া থাকিতে পারে? 
উহার কম্ম জ্ঞানাগ্রিতে ভম্ম হুইয়া যায়। যাছুকরের খেলার 
মত উহা! কেবল যাছুকর ভিন্ন অন্যে দেখে । ইহার রহশ্য তোমায়, 
সংক্ষেপে আমি শুনাইতেছি। যাহা শিবের দৃষ্টি হয় তাহাই এই 
ধ্ঞানীর দৃষ্থি হয়। প্রভেদ অল্পও নাই এইজন্য জ্ঞানীর কিছুও কর্ম 
ভাপিত হয় না। তিনি কম্ম করেন অথবা না .করেন ইহ! লোক 
দৃষ্টির বিচার হয়। তোমাকে ইহার রহম্য প্রথমে বুঝাইয়া 
আসিয়াছি।” 

হেমাঙ্গদের এই নিরুপণ শুনিয়া এসই বস্থমান ব্রাহ্মণের সব 
পন্দেহ মিটিয়। গেল আর উহার অন্তঃকরণ জ্ঞানতেজে মম্পূর্ণ 
দ্ধ হইয়া গেল। সে রাজপুভ্রের সকার পাইয়া নিজগৃহে চলিয়। 
গল। ছুই রাজপুক্র ও নিজনগরে চলিয়া গেল। 
ক এই সংবাদ শুনিয়! পরশুরাম দত্তাত্রয়কে কহিতে লাগিলেন £__ 


২২২. অদ্বৈতানুভৃতি প্রকাশ 


*টরুবর, আমি আপনার শ্্রীমুখ হইতে এই জ্ঞান শুনিলাম। 
আমার সন্দেহ নষ্ট হইয়! গিয়াছে । আমি সেই আত্মন্বরূপ 
বুবিয়াছি। মালার সুতার মত সবে লাগিয়া রহিয়াছে অর্থাৎ 
সর্ধবব্যাপ্ত সংবেদনই আত্ম! হন। ইহা1ও সত্য হয় যে তিনিই 
সর্বত্র ভাসিত হইয়া রহিয়াছেন। এখন আপনি আরম্ভ হইতে 
সববিষয়ের সার বলুন তাহা হইলে আমি উহা সদাই ধ্যানে রাখিব।” 
তখন দত্তাত্রেয় পুনরায় কহিতে লাগিলেন £--ণপরশুরাম, 
শুন! এখন অস্তে তোমাকে সবের সার বাহির করিয়া বলিতেছি। 
ষিনি পরম সামর্থ আর পুর্ণ অহংতা ধারণকারিণী দেবীচিতি 
'ভিনি স্বেচ্ছায় অথবা স্বতন্ততা নামক আপন মায়াশক্তির অদ্ভুত 
প্রভাবে দর্পণে প্রতিবিম্বের মত আপনার আত্মস্বরূপে জগতকে 
ভাসিত করিতেছেন। প্রথমে সেই পুর্ণ পরমচিতি পূর্ণ অহংতার কারণ 
'বিস্তৃত ছিলেন; পুনরায় স্বেচ্ছায় বা স্বতন্ত্রতায় উনি ছুইরূপে 
নিজেকে প্রকট করিলেন । উহার একাংশে যখন অপূর্ণ অহুং ভাব 
. প্রকট হুইল তখন সেই অহংভাব হইতে বাহির হইয়! উহার 
প্রতিযোগী অন্যভাগ অহংস্ফুত্তিরহিত-__অচেতন-__হইয়৷ সেই প্রথম 
ংশের দৃষ্টি হইতে বাহ আর অব্যক্ত হইয়া থাকিতে লাগিল। 
পরশুরাম, এই সম্পূর্ণ অহং ভাবাজ্মক প্রথমাংশের নাম “সদাশিব” 
হয়। এই অব্যক্ত আর সততত্বকে নিজ হইতে ভিন্ন দেখিয়া ও সেই 
সদাশিব “ইহা! আমিই হই এইরূপ একতার অভ্যাস নিরন্তর কগিতে 
লাঁগিল। পরে উ“ছার জগত উৎপন্ন করিবার ইচ্ছা হইল। 
তখন অব্যক্ততত্বের দেহে “ইহা আমার দেহ হয় না, ইহা আমিই 


